Tres aristas

de lo humano en la poesia de Goethe!

Louvdes Rensoli Laliga

Ninguna cosa muere que en mi no viva.
SALVATORE QUASIMODO

A LA MEMORIA DE ANTONIO SANCHEZ DE
BUSTAMANTE Y MONTORO

na traduccién es un pretexto para retornar sobre uno de
los tantos “obreros de suefios”, segtin les llamara Salvatore
Quasimodo, que aun alimentan, y alimentardn, por tiem-
: po indefinido el ansia de belleza y de verdad del hombre.
Es, a la vez, un guante lanzado al rostro, por propia voluntad para
colmo, y un reto provocado se acepta riendo y con temor. Goethe, por
su hermetismo esencial y su apariencia clara, con la engafiosa sencillez
de la materia pristina ~la misma de los versos 6rficos o de los stitras de
Patanjili- suele rematar todo duelo con una burla, un mentis no exen-
to de dulzura a toda conjetura del lector, el traductor y el investigador.
Lo dulce empero del didlogo compensa el riesgo y el posible sacrificio.
Es asi que, a través de seis poemas, intentaremos extraer conclusiones
acerca de la concepcién goetheana sobre el hombre, imagen generada
por la Aufkldrung, y que, tras recorrer un camino propio, adquiere
validez perenne. Quizd como glosa mds que como ensayo interpretativo,
témese este trabajo cuyo miicleo es la poesia.

Defin{a J. Santayana a Goethe como “poeta filésofo”,? opinion con
la que coinciden la mayor parte de los estudiosos. Pero se trata ademds
de una rara y preciosa dimension: la del hombre que alcanza ¢l domi-
nio profundo y coherente del pensamiento sin perder la gracia y la
frescura del verdadero poeta. La mano que trazé los didlogos entre
Fausto y el “sorprendente hijo del caos”, configur6 también, con ese
ritmo misterioso de las leyendas, “La copa del rey de Thule”. En Goethe,
lo poético y lo conceptual no pueden desligarse. De acuerdo con el
ideal iluminista el hombre constituye una unidad de impulso creador y
necesidades instintivas, emotivas, estéticas, cognoscitivas, inseparables
por lo demds: cuerpo espiritualizado, alma corporeizada; nous que siente
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y piensa a través de su cuerpo, materia animada
por el soplo inmortal de la inteligencia, érgano
de su perpetuacion.

Si la naturaleza es una continua fuente de
conocimiento y, como objeto de la actividad hu-
mana, también de renovacién, hay que situar
como fuente de tales propiedades su recéndito
misterio. El misterio no constitufa para Goethe
una suerte de reino de lo inaccesible, antitético
en relacién con el hombre, al modo de la teolo-
gfa dogmdtica tradicional. Al igual que los
es6teras griegos, persas ¢ hindues, concebfa
Gocthe al misterio como parte de la vida; ejem-
plos elocuentes son el West-dstlicher Diwan, ini-
mitable homenaje a Hafez, el poema “La baya-
dera y el dios”, que recoge las primeras impre-
siones decisivas de Europa en torno al hinduis-
mo —no se olvide que en el circulo de Wieland
conoci6 el joven Schopenhauer al orientalista
H. Mayer-, las enigmdticas “Metamorfosis”, lle-
nas de simbolos y alusiones reproductoras del
lenguaje hermético de la alquimia, que se enla-
zan i{ntimamente con la encantadora simpleza
de los poemas amorosos tempranos o la vital
sabidurfa de la “Elegia de Marienbad™. Se cum-
ple en su caso el viejo principio de las cosmo-
logfas antiguas que Nicolds de Cusa formulara
asi: Todo estd en todo.

Cada objeto encierra entonces maravillosos
secretos, prestos unas veces a desvelarse ante el
estudioso, escurridizos otras, como los propios
sentimientos humanos, domefiables sélo a tra-
vés de sutiles, complejos métodos de observa-
cién, experimentacién y procesamiento tedri-
co. La naturaleza como misterio equivalia en
Su €aso a estar presto siempre a recibir una sor-
presa, a dudar de toda evidencia, a seguir con
pasién y rigor el hilo de su devenir. En el siglo
XVII, Pascal habfa enfrentado el espiritu geomé-
trico y el espiritu de sutilidad. En la segunda
mitad del XVIII, en vias de demostrarse lo qui-
mérico del poder absoluto de una razén “pura”,
Goethe, descollando entre sus contempordneos,
declara inaceptable tal desdoblamiento, pues ra-
cionalidad y sutilidad son modos de enfrentar
una misma realidad por un mismo espfritu.

La Aufklirung, que se sintié llamada a abrir
“definitivamente” las puertas de un nuevo
mundo, comenzé por reconocer la integralidad
del hombre, la intima fusién entre las dimen-
siones de lo humano, ideal de los tiempos anti-
guos y de las culturas no occidentales, nada inal-

canzable, sino “finalmente” posible en su épo-
ca, en que el desarrollo cientifico y social per-
mitfa tal toma de conciencia y la transforma-
cién inevitable de la humanidad. Asf escribe
Goethe: “Lo bello es una manifestacion de las
leyes naturales ocultas, las cuales permanccerian
siempre escondidas para nosotros sin su apa-
riencia”.? Ciencia y arte son ramas de un mis-
mo 4rbol. Sugieren ambas, sirven de fuente los
seres que nos rodean. Transportar esas sugeren-
cias al verso es cometido del poeta. Esclarecer-
las, indagar en su esencia, exponerla ante los
demds es tarea del cientifico. Poeta y cientifico
parten de un elemento comin: la sugerencia, la
velada verdad latente tras lo insélito. Al hom-
bre presente en uno y otro toca apoderarse de
ella, con sistematicidad y amor.

La actitud goetheana ha sido juzgada de dis-
tintos modos: desde su enfoque como un natu-
ralista cercano al materialismo, propia de inves-
tigadores marxistas* hasta las interpretaciones
espiritualistas o influidas por el psicoandlisis.®
Beguin acota, tras diferenciarlo con justeza de
sus contemporineos misticos, que en la concep-
cién goetheana, el infinito camino del saber, la
limitacién de cada instante obedece a una ley
universal, sabia por lo demds, que obliga al
hombre a superarse a si mismo en el reconoci-
miento de la propia finitud.® Este trasfondo
supone un inevitable retorno a si del sujeto que
choca con la determinacién espacio-temporal,
y en suma, a una mistica del conocimiento ini-
cialmente rechazada, manifiesta en la actitud
esencialmente irracional del creador, del reno-
vador, al cual Hegel llamaria “individuo histé-
rico”, en el terreno de la accién histérico social.
Vias no racionales de comunicacién entonces
con las leyes ocultas de la naturaleza.

{Son aceptables estas interpretaciones? De-
pende en todo caso de lo que se entienda por
mistica. Goethe no fue un espiritu contempla-
tivo. Profundamente inmerso en la vida cultu-
ral y politica de su tiempo, adolecié de muchos
de los defectos del Philister y promovié todos
los valores progresistas y renovadores de la bur-
guesia alemana. Desde luego, no hay por qué
vincular necesariamente mistica y pasividad ante
el mundo y sus acaeceres. Pero en su caso serfa
necesario tener siempre presente que la unidad
ltima, inmediata, entre lo finito y lo infinito
que caracteriza las posturas misticas requiere
también de la razén, al menos en su fase inicial.



Se trata, como afirmaba San Juan de la
Cruz, de “trascender toda ciencia” y no de
negarla. La razén es una de las propieda-
des del espiritu humano, segin Leibniz
confirmara en la linea filoséfica raciona-
lista, de la cual fue heredera la Ilustracién.
Las influencias misticas en el racionalista
Leibniz han sido destacadas en buena me-
dida’ y el iluminismo alemdn se diferen-
cia notoriamente del francés, entre otros
aspectos, por la mistica del hombre y la
naturaleza contenida en sus reflexiones. De
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Jacobi proviene el cardcter primordial
concedido a la relacién Yo-T, el sentido
dialogal de la filosofia y de la vida en su
forma moderna, que con Feuerbach se de-
sarrolla hasta sus expresiones contempo-
raneas en Martin Buber y toda la herme-
néutica, por citar algunos casos. Y no hay
que olvidar que las filosofias no europeas
han expresado constantemente actitudes
misticas frente a los problemas del mun-
do y de la vida cotidiana, resumidas en la
accién que renuncia a subordinarse al ob-
jeto. Confucio y su concepcién del gobier-
no y de la vida humana, Buda y el desa-
rrollo ulterior de sus doctrinas hasta el
Cha’an 0 Zen, las lecciones dadas a Arjlina
por Krishna en la Baghavad-Gita, consti-
tuyen ejemplos mds que sélidos. Si el si-

glo XVII habfa marcado para Europa la
apertura hacia las civilizaciones del Orien-
te, en especial la China, en el XVIII se
desplazé dicho interés sobre todo hacia
la India.?

Aun en pensadores europeos no influi-
dos directamente por el Oriente se abre
paso una actitud diferente hacia la reli-
gioén, el hombre y la vida del espiritu, en
buena medida al rescatarse de nuevo la rica
tradicién mistica occidental, en la cual la
alemana ocupa un lugar especial. El did-
logo con otras culturas, iniciado en el si-
glo XVII,? constituy6 sin duda un factor
impulsor, reflejdrase o no directamente en
los escritos filoséficos de la época.!®

Aunque Goethe declara coincidir con
Kant en cuanto a la estructura sintética
del conocimiento y la capacidad que lo
conforma,!! tampoco es la subjetividad
punto de partida ni meta de la investiga-
cién sino la realidad de la cual aquella es
un resultado. Enemigo decidido de las
divinidades trascendentes en relacién con
la naturaleza, piensa en la investigacién
de ésta como la via para penetrar en mis-
terios que, conocidos, revelan al hombre
su constitucién ultima. Este camino, in-
terminable, no lo es porque la naturaleza
“juegue” con el hombre engafidndole, per-
mitiéndole generar el mito de la omnis-
ciencia humana para desmentirlo cruel-
mente a poco. El hombre no es un ser in-
defenso en el piélago universal salvo cuan-
do, sumido en la ignorancia, se aferra a
ella. El control sobre sus capacidades que
la sabiduria le proporciona le permite al-
canzar, por la experimentacién con los
fenémenos y con el verbo, el dominio de
“lo divino”, que es la naturaleza misma
en su esencia inagotable.

Gocthe no fue un materialista aunque
s{ un naturalista. Menos alin un irracio-
nalista, como la tradicién mistica alema-
na tampoco lo es. La mistica de Goethe
parte de un humanismo naturalista segun
el cual el sujeto humano, que reproduce
en su devenir, individual y genérico, la
epopeya que representa la formacién, des-
de lo mis simple hasta lo mds complejo,
del orden natural, se aproxima al princi-
pio generador a medida que su introspec-
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cién se hace més profunda y coinciden-
te con la espiritualidad descubierta en
la naturaleza. Pero ¢l anima mundi de
filésofos y alquimistas —la Weltseele de
sus poemas y de los tratados de su dis-
cipulo Schelling- es también sustancia
racional, aunque su racionalidad es
bien diferente de la humana. Como
esencia, aparece ante el hombre en su
indeterminacién, de manera similar a
la Natura Naturans de Spinoza. Pero
engendra constantemente el universo,
con toda la belleza y la frigil armoni{a
de sus especies, paisajes, ciclos y catds-
trofes. Es creadora de si misma y sélo
vive en sus resultados, el mds perfecto
de los cuales es el propio hombre. Por
eso, lo suprarracional nunca absorbe lo
racional, sino que el segundo se pre-
senta como uno de los momentos del
primero. Es as{ que el hombre, norma
de cuanto existe, debe su inteligencia,
su animacién, como la deben los de-

mds seres, a un principio ideal pero no

inaprehensible salvo por éxtasis basa-
dos en la negacidén o supeditacién de
lo corpéreo. Por el contrario, aceptar
y emplear noble y libremente cuanto
ha otorgado la naturaleza es la tinica
forma de vincularse con ella de forma
consciente. La médula de la teologia
de Goethe se resume en los primeros
versos de su poema “Das Gottliche”,
cuyo titulo no es casual:

Honrado sea el hombre, Edel sei der Mensch,

generoso y bueno
pues sélo eso

lo diferencia

de todos los seres
que conocemos.

hilfreich und gue,
denn das allein
terscheidet ihn
von allen Wesen,
die wir kennen.

iGloria a los ignotos,
elevados seres
que presentimos!

Hohern Wesen,
die wir ahnen!

A ellos sc iguala ¢l hombre  Thnen gleicht der Mensch;
Sein Beispiel lehr uns

su ejemplo nos ensefia

a creer en aquellos.!? Jene glauben.

La tinica imagen posible de la divini-
dad inmanente a la naturaleza es el
hombre, unidad de lo finito y lo infi-
nito realizados en su devenir, renova-
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Heil den unbekannten

dos perpetuamente. Un rasgo caracteristico de la cultura
alemana de la época moderna es su fuerte nexo con la teo-
logia —ese con el que la Ilustracién francesa quiso romper
para siempre—- que a menudo reviste la forma panteista. La
Reforma, con su radical renovacién de la vida, animé mo-
vimientos sociales como las guerras campesinas. La bur-
guesfa alemana, ferviente devota de la Ilustracién -y des-
pués de la revolucién francesa—, que muchos empero con-
templaban con recelo mds o menos recéndito, se manifest6
como fuerza renovadora en el movimiento cultural en to-
das sus modalidades. No es casual que muchos de los mas
notables pensadores de la época y sus sucesores hayan esta-
do relacionados de un modo u otro con la teologfa.

Este cariz teoldgico no adopta siempre formas ortodoxas,
aunque predicadores como Lavater o poetas como
Klopstock se mantengan dentro de los limites aceptables o
tolerables para los mds conservadores. Pero no hay que ol-
vidar que el panteismo, tan importante en Goethe y su épo-
ca, ha sido siempre combatido por las confesiones cristia-
nas con mayor o menor efusividad. La cobertura con el
“buen gusto” representado por el retorno a los modelos
cldsicos permitié a los poetas desenvolverse con mayor sol-
tura que a los fildsofos de corte tradicional. Pero sea como
sea, el sentido figurado, la mimesis de la realidad que cons-
tituyen las bases de la actividad poética, suelen dejar una
mayor libertad: Kant se vio reprimido por el estado prusiano
en su intento de imprimir un giro racional a la religién.
Goethe alternaria con la nobleza, que celebraria sus libera-
lidades artisticas y recibiria sus homenajes cuidadosos to-
mando como pequeias e inofensivas muestras de rebeldia
ante lo convencional la unién de Goethe con Christianne
Vulpius, el reconocimiento del hijo, la comprension del
adulterio, al menos de su posibilidad, contenida en Werther
y Las afinidades electivas, y hasta su alegre impiedad. Que
Goethe fue consciente del cardcter “intelectual” de su liber-
tad lo muestra su perenne rencor, envidiosa admiracién al
fin y al cabo, por la gratuita leccién de dignidad del joven
Beethoven.

Kant salud$ la Ilustracién:

salida del hombre de una minoria de edad causada por ¢l
mismo. Minoria es la incapacidad de valerse de su enten-
dimiento sin la direccién de otro. Causada por él mismo
es esa menoridad cuando el origen de ella no reside en la
pobreza del entendimiento, sino de la resolucidn y el va-
lor para valerse por si mismo sin la direccién de otro.
Sapere aude! iTen valor para dirigir tu propio entendi-
miento!, es pues el lema de la ilustracién.!
Tal lema, que le permitiria encontrar en la interioridad el
fundamento de la ley moral, seria también la premisa para
establecer, como prerrogativas de la capacidad de juicio, la
apreciacién de lo bello y la existencia de causas finales, uni-
dad de estética y teologfa que, si bien con valor heuristico



v no ontoldgico, devino engafiosa conciliacién
con una religién racionalizada. Siguiendo de
cerca esta idea, aunque no en los marcos de la
filosoffa trascendental, Goethe aspira a “produc-
tos del arte y de la naturaleza medidos con el
mismo rasero, y el poder de discernimiento es-
tético y teoldgico ilumindndose reciprocamen-
te” 14

Al escribir los poemas que nos ocupan,
Goethe atraviesa por etapas de su vida bien di-
ferentes. En Poesin y verdad, aclara el matiz del
héroe cldsico que mds le impresionara hasta dar
forma definitiva al poema: no aquel del hom-
bre que usurpa el lugar de los dioses sino sim-
plemente el del hombre, que con desdén y con-
miseracion contempla a los dioses, declinantes
ante la nueva era que inaugura. El “Prometheus”
data probablemente del verano de 1773 o
1774.%5 El poeta, en sus hicidos 23 aios, pre-
para el Werther, tipo bien diferente de héroe,
pero también sujeto a las tragedias que al hom-
bre aquejan. Sobre la incubacién de Prometheus
relata:

Pero el sentido titdnico y gigantesco, asal-
tador de los cielos, no prestaba a mi modo
poético materia alguna. Antes cuadrdibame
bien el pintar aquel pacifico, pldstico y tam-
bién, si a mano viene, paciente esfuerzo que,
reconociendo el mundo superior, anhela sin
embargo equipararse a él. Pero también los
mids osados de aquella estirpe, Tdntalo,
Ixién, Sisifo, eran de mis santos. Admiti-
dos a la sociedad de los dioses, no se avi-
nieron a guardar bastante sumisién,
acarredndose cual arrogantes huéspedes la
iracundia de su real mecenas y se vieron cas-
tigados por un triste destierro.'s

De acuerdo con tal propésito, concibidse el
peema que transcribimos a continuacién:

PROMETHEUS!?

Cubre tu cielo, Zeus

con un velo de nubes

y, al igual que corta el mozo los abrojos,
ejercitate en robles y cumbres de montaiias.

Pero déjame intacta mi tierra

y mi cabafia, que tii no has construido
y mi hogar

por cuyo calor

td me envidias.

No conozco bajo €l sol seres mis pobres
que vosotros, dioses.

Apenas nutris de sacrificios

y hilitos de plegarias

vuestra majestad

y no os sostendrfais si no hubiera
crédulos y mendigos,
necios llenos de esperanza.

Cuando yo era un nifio

y todo lo ignoraba

volvia mis extraviados ojos

hacia el sol, como si en lo alto fuera
un oido que escuchara mis quejas,
un corazén como ¢l mio

que se apiadara del sufriente,

{Quién me sostuvo

contra la insolencia de los Titanes?
{Quién me salvé de la muerte,

de la esclavitud?

{No has culminado todo por ti mismo,
sacro, ardiente corazén mio?

iY te abrasabas, joven y engafiado

de gratitud al que dormfa all4 arriba!

Yo honrarte a ti? ¢Por qué?

{Has aliviado los dolores

de todo ¢l que padece?

¢Has enjugado las ligrimas

de cada angustiado?

{No me han forjado como un hombre
¢l tiempo omnipotente

y el eterno destino,

mis sefiores y los tuyos?

Te equivocaste acaso.

{Debi yo odiar la vida,

huir al desierto,

porque no siempre el alba
trajera ¢l logro de mis suefios?

Aqui sentado, modelo hombres

a mi imagen,

una estirpe igual a mi,

para suffir, ilorar,

para gozar y alegrarse

y no adorarte mds.

iCémo yo!®
En Prometeo se resume el ideal que la
Aufklirung elabord y divulgé: el hombre como
principio y fin de toda obra, brazo de la divini-
dad y unico ejecutor posible. La noble arrogan-
cia de la increpacién a Zeus es propia tan sélo
de quien sabe que a su favor estd la historia y
sobre todo la futura. La apertura de una nueva
era, la era de los hombres que suplantan defini-
tivamente a los dioses evoca, con Giambattista
Vico, el proceso de desarrollo del humanismo
griego. Uno de los mds sobresalientes discipu-
los, amigos y criticos de Goethe, August
Wilhelm Schlegel, lo resume ast:




1° Teocracia.

2° Tiempos heroicos, en los que los
héroes derriban a los sacerdotes.

3° Formacién de las sociedades. Expul-
sién de los reyes. Republicas.

En este ultimo periodo cae la perfec-
cién del arte.'?

La perfeccién de toda obra humana,
pudiéramos afiadir, en nombre del espiri-
tu ilustrado, es posible sélo cuando su
creador se independiza de las autoridades,
sean individuos o instituciones, de dog-
mas y esencias ajenos a su naturaleza in-
terna. La razdn, vertida en actos, se des-
pliega de nuevo, con mds altos vuelos que
en la Grecia antigua pues ahora estd enri-
quecida por siglos de experiencia, de lu-
cha con dogmas y restricciones y de evo-
lucién espiritual, incluyendo el didlogo
cultural iniciado por Europa en plena
Edad Media, en sus contradictorios nexos
con las culturas judia e islimica, y la nue-
va etapa iniciada en el siglo XVII con la
expansién colonial y las misiones cristia-
nas en Asia, Africa y América. En esta
nucva “Edad de los hombres”, para em-
plear los términos de Vico, la burguesia
impone su visién de lo heroico ligado a
las empresas humanas contrapuesta a lo
divino y lo heroico caballeresco. El joven
Goethe, atin no influido por el panteismo
espinocista,? pero si por el de Bohme y
Bruno, entre otros, niega las divinidades
absolutamente trascendentes. Nuevo Pa-
dre Eterno, Prometeo forma en el poema
una nueva taza, a su imagen y semejanza,
ajena a los cultos teatrales y al ritualismo,
cuyo cometido serd forjar un mundo en
el que se sufrird y también habrd lugar
para la felicidad. Rousseau denuncié la
distorsién de la naturaleza humana a cau-
sa de los conflictos ¢ intereses de la socie-
dad. Goethe siente haber hallado un ca-
mino para su reivindicacién.

Hombres y dioses estén sujetos a un
destino que no es ineluctable. A diferen-
cia de la moira griega, la eleccién humana
resulta decisiva en el cumplimiento del
destino, en lo cual la tradicién alemana,
desde Lipsius hasta Leibniz, habfa insis-
tido sobradamente.?! Ni indeterminacién

ni determinismo rigido. Las tinicas nor-
mas son las leyes de la naturaleza, reino
de la necesidad, pero tnico terreno en que
la libertad puede ser ejercida. De ahi una
conclusién que sustentard Goethe hasta el
fin de sus dias: el hombre es el puntal del
universo. La mejor obra de arte es la que
el hombre puede hacer consigo mismo y
de su acabado depende la suerte de toda
la humanidad. Prometeo es el gran edu-
cador, el forjador de una .weva paideia, y
su belleza y majestad radican en el desdén
de lo divino en sentido tradicional por-
que, como microcosmos idéntico al ma-
crocosmos, sabe que lo divino reside en
él, segun la tradicién panteista, que abar-
ca también poetas como Angelus Silesius
en el siglo XVII, heredero de los cuales es
Goethe.?? El clasicismo artistico en la
Europa moderna se vuelve en busca de
modelos a la Atenas de Pericles, cuna del
movimiento sofistico, de la escultura de
Fidias, de la tragedia de Séfocles —se vive
una etapa decisiva en lo que M. Bernal ha
llamado recientemente “la invencién de la
Grecia cldsica™,?* para invertir la suerte
del héroe, cuyo esfuerzo bien encamina-
do lo alejard de lo trdgico en lugar de
aproximarlo. Este patriarca deviene para-
digma a imitar por todo hombre, expre-
si6n también de la profunda reaccién
antifeudal a la que se refiere Lukécs.*
“Fronteras de la humanidad” es la con-
tinuacién natural de “Prometheus”, idea
recalcada por Reuter.?® Fue escrita en el
verano de 1781, ya unido a Charlotte von
Stein, quien tan profundamente influyera
en su pensamiento. Vive su “época de
Weimar”, del primer viaje a Italia (1786),
ctapa primera que marca la maduracién
de su pensamiento. Si en la primera se
indaga en torno al individuo -prototipo
de una nueva era-, en la segunda la pre-
ocupacién central gira alrededor de la
esencia humana. Goethe busca la confor-
macién de una antropologia, base de su
estética, de sus ideas politicas y de su
moral, como fue siempre base de su filo-
soffa natural. La concepcién del individuo
no es sustituida sino enriquecida con su
prolongacion, la nocién de humanidad. La



influencia de los estudios de Vico y
Herder en el campo de la filosofia de la
historia?® se hace notar:

FRONTERAS DE LA HUMANIDAD?’

Cuando ¢l Santo Padre
primigenio

con mano paciente,

de nubes que corren,
siembra sobre la tierra

rayos benditos,

beso la punta

de sus vestiduras

con cdndida emocidn
en el pecho fiel.

Pues con los dioses

no debe compararse

ninglin hombre.

Si se eleva al cielo

y roza

con su frente las estrellas,

en ningun sitio se afirman

sus inseguras plantas

y con €l juegan nubes y vientos.

Si se yergue con huesos
sélidos, vigorosos,
sobre la inconmovible,
perdurable tierra,

no alcanza a igualarse
sino con la encina

o la vid.

{Qué diferencia
dioses de hombres?
Que multitud de olas
ante aquellos fluyen:
un torrente eterno.

A nosotros nos alzan,
nos arrastran las olas
y zozobramos.

Un anillo pequefio

circunda nuestra vida

y multiples estirpes

s¢ alinean formando

€n torno a su existencia

infinita cadena.
Ese “Santo Padre primigenio” no es el
Yavéh biblico, al menos en el sentido de
la teologia dogmdtica. El panteismo de la
Kabalah, presente en Cusa, Bohme y Bru-
no a quienes leyera dvidamente Goethe en
su juventud, interpreta al Padre Eterno
como ¢l Uno-infinito, poder y voluntad
universales, en suma, el cosmos. Lo indi-
vidual encuentra su inseparable comple-
mento en lo universal, inagotable esen-
cialmente. Cada hombre, por cuanto ha
sido generado por lo infinito, contiene
una porcién de ese infinito manifestada
en su poder creador. Los limites, las fron-
teras, conforman al hombre, que por ellos
existe, pues omnis determinatio est negatio.
Y el poder y la belleza del hombre radi-
can en su particularidad pero se transmi-
ten, se conservan en la misma medida en
que la finitud desaparece reabsorbida por
su principio originario. Poco después, la

29



lectura de Spinoza completarfa y sistematizaria
muchas ideas de Goethe al respecto. Como pue-
de apreciarse en el poema, la inmortalidad exis-
te. Nada se pierde en el universo. El intercam-
bio perpetuo de las fuerzas transforma a todo
ser que perece. No hay muerte. Hay metamor-
fosis, como Leibniz estableciera. El espiritu se
subsume en la Weltseele, la “ola” que nos traga.
Naufragamos como seres finitos pero renace-
mos en los fenémenos naturales y en otros hom-
bres, pues para Goethe, como para Leibniz, uno
de los grandes maestros de la Aufklirung, toda
la naturaleza estd llena de vida.

Ningdn misterio mayor para el poeta que esa
infinitud, cada vez mds profundamente aprehen-
dida por el pensamiento humano y que cada vez
se revela mds compleja. Secreto y misterio se
funden en ella. Lo que el espiritu universal con-
templa arrastra al hombre, lo envuelve, lo in-
corpora. Fuente de poesfa es entonces lo que
genera también la vida y la inteligencia, pero a
él sélo es posible acercarse infinitamente y por
grados, sélo se presiente, se intuye a través de
los individuos que, en perenne ciclo, se despren-
den y retornan al todo. La adoracién consiste
en eso, en el constante asombro ante la natura-
leza, veneracién que no es obstdculo sino acica-
te para su investigacién, idea que asimilard pro-
fundamente Schelling.

El hombre de este poema no es, como nun-
ca el hombre goctheano, espiritu incorpéreo.
Sus “huesos sélidos, vigorosos”, que lo unen a
la tierra, lo elevan a la vez hasta las estrellas.
Ese cuerpo fisico, fuente de apetitos, sensacio-
nes, cambios, es también venerable por resultar
consustaneial con el alma.

Esta concepcidén se expresard también en
poemas de amor escritos entre 1784 y 1795, de
los cuales citaremos tres.28

PARA SIEMPRE?

Lo que el hombre, ¢n sus limites terrenos,

llama, en sublime dicha, con nombres de dioses,

la armonfa de la lealtad, que no conoce flaquezas,

y la amistad, que no conoce la pena de la duda,

la luz que los sabios encienden en reflexiones solitarias
y ¢l poeta sélo en bellas metiforas,

todo eso, en mis mejores horas,

lo he descubicrto en ella, y para mi.

A LA AUSENTE®

{Te he perdido de veras?

{Has huido de mi, 14, bella?

Auin sucna en mis oidos, habituados,
cada palabra, cada acento.

As{ como la vista del viajero

traspasa en vano en la mafiana el aire,
cuando escondida en el espacio azul
canta en lo alto la alondra,

as{ mi vista, sin sosiego

a veces atraviesa campo, floresta, bosque.
‘Todos mis cantos te [laman:

iAmada, vuelve a mi!

PROXIMIDAD DEL AMANTE 3!

Pienso en ti cuando el reflejo del sol

llega a mf desde el mar.

Pienso en ti cuando el parpadeo de la luna
se vislumbra en las aguas.

Te veo cuando por la remota senda

el polvo se levanta,

en [a profunda noche, cuando el peregrino se estremece
por la angosta vereda.

Te escucho cuando alld, con murmullos ahogados
ascienden las olas.

Voy a menudo al bosque en calma, a escucharte
cuando todo calla.

Estoy junto a ti, aun cuando estés muy lejos,

estds cerca de mf.

El sol declina, casi me alumbran las estrellas,

iSi estuvieras aqui!
El amor, didlogo por excelencia, encuentro
total con el T\, constituye una forma superior
de acercamiento al cosmos. Lo divino, la natu-
raleza, la mistica de la ausencia y del silencio,
todo se mezcla en los citados poemas. Las fron-
teras de la humanidad se rompen entonces. Ya
nada diferencia a dioses y hombres, pues los
“limites™ son sustituidos por “nombres de dio-
ses”. El ser finito se supera a sf mismo a través
de un amor que también puede lacerarlo y
destruirlo, segin muestran, no sélo ¢l poema
“A la ausente®, sino una novela como Die
Wabhlverwandschaften, donde el misterio apare-
ce para dar fe de lo ocurrido. Porque el dolor y
la destruccién provenientes del amor tienen
también una causa césmica, asentada en la uni-
dad cuerpo-espiritu o mds bien, en la materia
espiritualizada que conforma al hombre. Por
ello, el amante que canta a la ausente busca fun-
dir su pesar con la naturaleza del mismo modo



que Otilie lo hard en la novela. El cuerpo de Otilie, incorrupto post
mortem resulta una prueba de algo petrificado, consumido, no realiza-
do, detenido en el tiempo. Pero la muerte virginal, como en un sacrifi-
cio arcaico, confiere a esa suspensién temporal de la muerte poderes
mdgicos. Si “Para siempre” se dirige hacia las cumbres de lo humano,
hacia la pareja c6smica —en un sentido creador, donde se destacan los
mis altos valores éticos que resumen el ideal de “vida bella”, pues la
amada de este poema es un ejemplo evidente de “alma bella”-, los otros
dos poemas funden a la persona amada con la naturaleza, cuyas mani-
festaciones evocan su imagen. Dios aparece entonces con mayor clari-
dad al hombre cuando, para emplear los términos de M. Buber, la pala-
bra bdsica Yo-T1 se pronuncia, lo cual no puede hacerse sino con todo
el ser. Asi pues, en esta etapa de juventud madura, el poeta persigue y
logra la armonia entre hombre y cosmos.

Cada vida humana tiene sentido en s{ misma, y al expresarlo, “Fron-
teras de la humanidad” apunta hacia la historia como religacién, a dife-
rencia de su comprensién como suma de hechos o proceso de inevita-
ble ascenso en una direccién. La historia es esa “infinita cadena” cuyos
eslabones son las épocas, grandiosa cada una en su limitacién. La es-
tructura jerdrquica de la naturaleza conduce a la idea de la historia, y
asf lo muestra la tradicién panteista, en la cual debe destacarse el expli-
cito reconocimiento a Spinoza por parte de Herder. La nocién de evo-
lucién natural del siglo XVIII, que los fésiles hallados por Leibniz en
el Harz preludiaron,® alimenta también la concepcién iluminista de la
historia. Al igual que en otros aspectos, Leibniz fue el padre de esta
conquista del siglo XVIII, pues si Vico limité, por razones expresadas
en su Autobiggrafia y en la Ciencia Nueva, el objeto posible de estudio
de dicha ciencia al hombre y las naciones que funda, Leibniz trazé un
paralelo entre historia césmica, incluyendo la naturaleza, e historia
humana que recogerian Goethe y Herder, entre otros. La continuidad
entre la naturaleza y el hombre, sus mutuas diferencias, las transiciones
entre ambos, forman parte de la busqueda temporal de los nexos entre
naturaleza y sociedad, que han sido demasiado tiempo apreciados sélo
a través del prisma hegeliano-marxista.

Los dos primeros poemas estaban separados entre si apenas por ocho
anos. En los 14 afios siguientes se insertan los tres breves poemas amo-
rosos citados. El ltimo aquf incluido, que refleja la concepcidn defini-
tiva de Goethe, dista 40 afios de “Fronteras de la humanidad” y 26 de
“Proximidad del amante”. A los 72 afios de edad, en la plenitud de sus
facultades creadoras (no ha de olvidarse que el Fausto fue culminado
en el mismo afio de su muerte), termina en Jena, €l 6 de octubre de
1821 “Uno y todo”. Contiene sus mds elaboradas reflexiones metafisi-
cas, en las que el nexo entre lo finito y lo infinito, siempre vinculado a
la relacién central hombre-naturaleza, alcanza su forma definitiva.

Uno Y Topo*

Para integrarse a lo infinito

se anulard gustoso lo aislado;

alli desaparece todo hastio.

A cambio de anhelos vehementes,
descos indomables,

onerosos reclamos, severos deberes,
renunciar se hace un goce,
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i{Alma del mundo, ven a colmarnos!

Pues luchar con el espfritu universal mismo
serd el més noble empleo

de nuestras fuerzas.

Bucnos espfritus nos gufan participando,
supremos maestros, conduciéndonos benignos
hacia Aquel que todo crea y cred.

Y para renovar la Creacién,

para que no se petrifique,

obra un eterno, vivo poder.

Lo que no era, serd ahora

hacia claros soles, tierras policromas,
en modo alguno puede cesar.

Debe agitarse, actuar creando,

primero cobrar forma, luego transmutar.
Sélo en apariencia

quedard por momentos en calma.

Lo eterno palpita en todo,

pues todo ha de disolverse en la nada

si ha de subsistir en el ser.

Hay mucho en comiin y a la vez diferente
entre la concepcidn aqui expresada y la del
mds brillante discfpulo del autor: Joseph
Schelling. En 1798, afio en que aparecie-
ra también una de sus obras mds signifi-
cativas, Von der Weltseele, obtuvo una
cdtedra en la universidad de Jena con la
ayuda de Goethe, quien se consideraba su
“padre espiritual”.3* Goethe aprendi6 tan-
to del joven filésofo como éste del maes-
tro. En 1800 habia sido publicado ya el
System des transzendentalen Idealismus, en
el que la idea de un principio infinito,
generador a la vez de la naturaleza mate-
rial y del espfritu humano vertebraba toda
la constitucién del universo. Resaltaba la
indiferenciacién entre el ser y el pensar
en cuanto principio central, lo que le val-
drfa agudas criticas por parte de Hegel.
Por lo pronto la obra, que provocé en-
conadas polémicas, estaba impregnada dcl
pensamiento de Goethe y de los misticos
alemanes ¢ italianos de la Edad Media y
del Renacimiento, de Spinoza y Kant.
“Uno y todo” revela el espiritu que ani-
ma también el “Sistema...”, pese a ser im-
posible, desde luego —contra tan lamen-
table error advertia Lukdcs—*5 trazar un
paralelo exacto, siquiera aproximado, en-
tre una obra literaria y un tratado filosé-
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fico, aunque el poeta sea un filésofo como
Goethe y el filésofo un poeta como
Schelling, al que Carolina Schlegel escri-
bfa expresando el sentir de muchos con-
tempordncos: “Tu tienes poesia... Goethe
te cede también la poesia, te transficre su
naturaleza™.* Esta certidumbre sobre la
poesfa de los conceptos filoséficos no cs
casual en el Iluminismo alemdn, cuyo én-
fasis en la estética contenia un interés mas
profundo: hallar la fuente y la forma su-
prema de expresién de toda actividad, a
partir de la humana. El antropologismo

intrinseco del Syszem..., cubierto con la
mdscara de la ontologfa especulativa, se
aproxima a la concepcién neoplatdnica del
problema, que aglutina ser, saber y belle-
za en unidad indiferenciada que sélo s¢
desmembra en el mundo de lo feno-
ménico. El infinito, en cuanto existencia,
produce la vida manifestada, expresién de-
gradada de su propia vida. El panteismo
de Goethe se habfa apoyado siempre so-
bre los mismos principios. Al apartarse de
Kant y Fichte, Schelling devolvia al hom-
bre la condicién de microcosmos que le
conferfa Goethe. Mediante el hombre,
limitacién que se supera a s{ misma so
pena de morir —en ello reside el espiritu
fdustico~ la naturaleza se piensa, pero tras
ella, el principio indiferenciado condicio-
na todo el proceso.



¢{Ha retornado Goethe a la aceptacién de la trascenden-
c1a divina, rechazada enérgicamente en Prometheus? Ocurre
que, como en el caso de Schelling, el principio no es una
divinidad en el sentido tradicional del término. El poder
ilimitado de la naturaleza permite concebirla dotada de to-
das las propiedades tradicionalmente atribuidas a las
divinidades. Mds bien se trata de una sintesis de todos los
clementos fundamentales de su pensamiento. El 11 de mar-
zo de 1832, 11 dias antes de su muerte, comenta con
Eckermann:

Las cosas de la Biblia deben considerarse con arreglo a un

doble criterio: hay, en primer lugar, ¢l criterio de una suerte

de religion natural, el de la pura naturaleza y razén, la

cual es de origen divino. Este se mantendrd siempre en el

mismo, y perdurard y regird en tanto haya en ¢l mundo

seres dotados por Dios de inteligencia. Pero ese punto de

vista es sélo para los elegidos y harto elevado y noble para

hacerse patrimonio de todos. Hay luego el criterio que

sigue la Iglesia y que resulta ya mis humano. Cierto que

es defectuoso, sujeto a cambio y mudanza, pero durari

mientras haya en el mundo seres débiles de cerebro. La

luz de la pura radiacién divina es harto clara y radiante

para que pueda soportarla el hombre simple y débil.*’
No es el criterio volteriano. La religién no es precisamente
un freno para impulsos peligrosos o una ayuda para soste-
nerse en un mundo violento y tal vez absurdo. En el Ilumi-
nismo alemdn la trascendencia de Dios -si se insiste en lla-
mar asi al primer principio— es gnoseolégicamente supera-
ble. Por el arte y la ciencia la humanidad se acerca infinita-
mente a ella. Corresponde a los educadores del género hu-
mano, similares a Prometeo, pero enriquecidos con la sabi-
duria vital de “Uno y todo”, capaces de soportar el peso de
estas verdades supremas, la preparacién del género huma-
no para recibirlas a medida que el espiritu popular reciba
las luces. Estd configurada ya en lo esencial la religién hu-
manista de Feuerbach basada en el didlogo, la comunica-
cién, la vida bella a la que los ilustrados aspiraban y que los
romdnticos desesperardn de conseguir, sentimiento
agudizado con el siglo XX.

Goethe también cree que las formas y rasgos de los dio-
ses se corresponden con el grado de desarrollo de los pue-
blos y por eso, pese a reconocer la belleza del hinduismo,
prefiere el politeismo griego, como la mayoria de sus con-
temporaneos —Schopenhauer constituird otro tipo de “edu-
cador”, como le llamaria Nietzsche en un ensayo- por la
condicién humana de sus divinidades, pues ain debia Eu-
ropa aprender mucho sobre las mdscaras de Dios que las
divinidades zoomdrficas constituyen. Con Schelling, quien
diera cardcter sistemdtico a muchas ideas de Goethe, ocu-
rre otro tanto, uno y otro inspirados en la tradicién pantefsta
europea. Pueden apreciarse las analogfas del poema “Uno
y todo” con los siguientes pasajes de Bohme:

Igual que el espfritu del hombre
domina en todas las arterias por
todo el cuerpo y llena al hombre
entero, asi también llena el Es-
piritu Santo la naturaleza entera
y ¢s el corazén de la naturaleza.

Si se quiere contemplar al sol y
las estrellas con su corpus, ope-
raciones y cualidades, encuén-
trase en cllos la esencia divina,
como que las fuerzas de las es-
trellas son la naturaleza.®®

Esa (esencia) es la madre eterna
de la naturaleza, de la que resul-
taron ciclo, tierra, estrellas,
elementa, y cuanto en cllos hay,
y en ella existe todo.*

Y acerca de la religién, Schelling escri-
be:

La reflexi6n se eleva hacia aquel

absoluto que es el fundamento

comun en la armonfa entre la li-

bertad y la inteligencia; asi resul-

ta el sistema de la Providencia,

esto es, la religién, en el Gnico

verdadero significado del térmi-

no.%°
Asf pues, la inteligencia sélo se vincu-
la a la libertad a través de lo absoluto,
tesis heredera de las concepciones de
Lipsius sobre el “verdadero destino” y
de las leibnizianas sobre la predeter-
minacién inserta en el hombre. La li-
bertad entonces es un derecho al cual
s6lo se accede si la inteligencia ha pre-
parado el camino para la salida de la
“minoria de edad” a la cual se referia
Kant. No tienen un origen diferente,
de acuerdo también con el espino-
cismo.

La nocién de anima mundi o
Weltseele no sélo indica la génesis del
hombre, el supremo ser finito, sino el
punto que permite comprender que
todo anhelo, todo bullir es impulso que
desencadena acciones, sin las cuales no
tendrfa lugar el perfeccionamiento es-
piritual y social del hombre. Esta alma
universal bulle en el hombre, pero
como fuerza vivificante, no como “as-
tucia” de la razén que infunde los men-
cionados “vehementes anhelos™ en los
llamados a ser “individuos histdricos”




en un proceso de avance inevitable donde todo se subsume
en la razén. En el caso de Goethe, el mundo puede petrifi-
carse, y para evitarlo, debe luchar el hombre, emplear el
“vivo poder” que en él reside.

El microcosmos humano no debe engafiarse ante la be-
lleza de lo alcanzado, de la presente “era de las luces”, pare-
ce decirnos Goethe, casi como mensaje péstumo. Lo que
crefimos definitivo, descanso de la epopeya histérica, fin de
la historia, si quieren emplearse términos muy recientemente
revitalizados, es en realidad el umbral de nuevos esfuerzos
que nunca cesardn. Nunca el “Verweile doch! Du bist so
schin...” fdustico podrd ser pronunciado, es su mensaje més
acabado, su testamento.

En “Uno y todo” se revela un misticismo de la accién,
precisamente el fdustico, andlogo al expresado, por ejem-
plo, en el karma-yoga.#' El mismo hombre que proclamé
su libertad frente a Zeus y accedi a afrontar todos los ries-
gos al hacerse duefio de su propio destino, que compren-
dié su vinculo misterioso con la naturaleza y con los demds
hombres, la transmisién de su empefio a través de las gene-
raciones, se encuentra frente al Gltimo escalén en el ascen-
so al ser: su desaparicién individual. Si su vida espiritual
estd sujeta a cambios constantes mientras se prolongue su
vida fisica, so pena de morir en vida e incumplir su papel
en el drama humano, la muerte deja de existir, deviene trans-
mutacion. S6lo asi se conserva la obra humana: Inclinata
vesurget.

Este ideal de vida es también poesia, la unién de poesia
y verdad reclamada por Goethe en sus memorias. Nuestra
época lanza un alerta, un llamado a la recuperacién del
Weltgeist reclamado por Goethe y el Iluminismo alemdn.
Como Nicolds Berdidiev y Alain Minc —a principios y a fi-
nes del siglo XX- han pronosticado, una nueva Edad Me-
dia, en el peor sentido, parece rondarnos. Y sélo el verda-
dero didlogo, la recuperacién de lo humano en su
multidimensionalidad, en su pluralidad de expresiones, can-
tados por Schiller en su “An die Freude”, propiciard un des-
pertar, del cual Schopenhauer y Nietzsche fueron profetas.
Mircea Eliade sefialaba que el situarse en el lugar del otro,
el cambio de la perspectiva espiritual se traduce “en una
regeneracion profunda de nuestro intimo ser”.# Retomar
¢l hilo de estos procesos ahora interrumpidos o al menos
en peligro, iniciados por Europa en los siglos XVII y XVIII
con plena conciencia, podrdn conducirnos a una forma real-
mente humana de civilizacién.o
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1915.
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de Gocthe, Berliner Ausgabe 1. Poctische
Werke, Berlin, 1976 (B.A. ¢n lo adclante.
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Hamburg, 1965, S. 1-9.

14 Gocthe, “Autobiografia™, Op. cit., p. 1916.

15 Cf. Acoracionces a la B.ALL, S. 871-872,
H.H. Reuter, Op. cit., p. 54.

16 Gocthe, “Poesfa y verdad”, Libro XV, Obras
Completas, Op. cit., p. 1821.

17 Bedecke deinen Himmel, Zeus,
mit Wolkendunse,

Und iibe, dem Knaben gleich,
Der Disteln kopft,
An Eichen dich und Bergeshohn!

Musst mir mcine Erde
doch lassen stchen,
Und mcine Hiitte,

die du nicht gebau,
und mcine Herd

um dessen Glut

du mich bencidest.

Ich kenne nichts drmers

unter der Sonn als cuch, Gotter.
Thr nihret kitmmerlich

von Opfersteuern

und Gebetshauch

cure Majestit;

und darbtet, wiren

nicht Kinder und Bettler,
Hoffnungsvolle Thoren.

Da ich cin Kind war,

nicht wusste, wo aus noch ¢in,
kehrte mein verrirtes Aug

zur Sonne, als wenn driiber wir
cin Ohr zu héren meine Klage,
ein Herz wic meins

sich des Bedringten zu erbarmen.

Wer half mir wider

der Titanen Ubermuth?

Wer rettete vom Tode mich,

von Sklavercy?

Hast du’s nicht alles selbst vollendet,
Heilig, glithend Herz?

Und glithtest, jung und gut
Betrogen, Rettungsdank

Dem Schlafenden da droben?

Ich dich chren? Wofiir?

Hast du dic Schmerzen gelindert

Je des Beladenen?

Hast du dic Trihnen gestillee

Je des Gedngsteten?

Hat nicht mich zum Manne geschmiedet
die allmichtige Zeie

und das ewige Schicksal,

mcine Herrn und deine?

Wihntest du ctwa,

Ich sollte das Leben hassen,
in Wiisten flichen,

weil nicht alle Knabenmorgen
Blutentriaume reiften?

Hier sitz ich, forme Menschen
nach mcinem Bilde,

cin Geschlecht, das mir gleich scy,
2u Ieiden, zu weinen,

zu geniessen und zu freuen sich,
und dein nicht zu achten,

Wic ich!

18 Para la traduccién de este poema se han confrontado las ediciones anteriormen-
te mencionadas con la cdicién facsimilar: Prometbeus. I verbesserte Ausgabe,
Weimar, 1977. El original transcrito corresponde a esta dltima.

19 A. W. Schlegel, Teorfa ¢ historia de las bellas artes, Bucnos Aires, 1943, p. 97.

20 Recuérdese que Gocethe leyd a Spinoza cn los afios de 1784-85, junto a Charlotte
von Stein. Cfir. W. Dilthey, De Leibniz a Goethe, México, 1945, cap. “Goethe y
Spinoza”. .

21 Cfr. S. Wollgast, Op. cit.| S. 754-755 ss.

22 Ibid., S. 650.

23 Cfr. M. Bernal, Black Athena. The afroasiatic Roots of Classical Civilisation, Vol. I,
New Yersey, 1990,

24 Cfr. G. Lukics, Goethe und seine Zeit, Op. cit., p. 21.

25 Cfr. H. Reuter, Op. cit., p. 54.

26 Aunque Herder no publicd hasta 1784 su obra central Ideen zur Philosophic und
Geschichte der Menschheit, ya cn cl afio 1774 habfa aparecido su Awus einer
Philosophie der Geschichte und Bildung der Menschheir. Cfr. H. Lilje, “Herder,
Theologic und Weimarer Kreis”, cn Goethe und scine Zeitgenossen, hrsg. v. VA,
Schacfer, Miinchen, 1968, S. 115-139 (cn lo adelante G.Z.).

D. Borchmeyer, Die Weimarer Klassik, Konigstein, 1980, S. 71-77.
G.Wild, Goetles Versibmungshilder: cine geschichtsphilosophische Untersuchung zu
Goethes  spiiten Werden, Stuttgart, 1991,

27 Wenn der uralte
heilige Vater
mit gelassencr Hand
aus rollenden Wolken
segnende Blitze
tiber dic Erde sit,
kiiss ich den letzten
Saum scincs Kleidcs,
kindliche Schauer
trcu in der Brust.

Denn mit Gétrern

soll sich nicht messen
irgendein Mensch.

Hebt er sich aufwiirts

und beriihrt

mit dem Scheitcl die Sterne.
Nirgends hafien dann

dic unsichern Sohlen,

und mit ihm spiclen
Wolken und Winde.
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Stcht er mit festen,
markigen Knochen

auf der wohlgegriindeten,
daucrnden Erde,

reicht er nicht auf

nur mit der Eiche

oder der Rebe

sich zu vergleichen.

Was unterscheidet
Gétter von Mcenschen?
Dass vicle Wellen

vor jenen wandeln,
cin cwiger Strom:

uns hebe dic Welle,
verschlingt dic Welle,
und wir versinken.

Ein klciner Ring

begrenze unser Leben,

und vicle Geschlechter

reihen sich dauernd

an ihres Daseins

uncndliche Kette.

Los textos corresponden a las fechas siguicntes:
“Fiir Ewig”, cscrito cn 1784 y enviado a Charlotte
von Stcin, a quicn se suponc dedicado.

“An dic Entfernte”, escrito probablemente en
1788.

“Nihe des Gelicbten®, escrito en abril de 1795,
inspirado cn un poema de E Brun, a suvez bajola
influcncia de 1a “Adelaide” de F. von Mathissons,
Gf.B.A., L

Denn was der Mensch in seinen Erdeschranken
von hohem Gliick mit Gétternamen nennt,

dic Harmonic der Treuc, dic kcin Wanken,

der Freundschaft, dic nicht Zweifclsorge kennt;
das Licht, das Weisen nur zu cinsamen Gedanken,
des Dichtern nur in schtnen Bildern brenne,

das hatt ich all in meinen besten Stunden

in ihr entdecke und es fiir mich gefunden.

So hab ich wirklich dich verloren?

Bist du, o Schéne, mir entflohn?

Noch klingt in den gewohnten Ohren

cin jedes Wort, cin jeder Ton.

So wic des Wandrers Blick am Morgen
vergebens in die Lifte dringt,

wenn, in dem blauen Raum verborgen,
hoch {iber ihm dic Lerche singt:

s0 dringet dngstlich hin und wider

durch Feld und Busch und Wald mcin Blick,
Dich rufen alle meine Lieder:

O komm, Gelicbte, mir zuriick!

Ich denke dein, wenn mir der Sonne Schimmer
von Mccre strahlt;

ich denke dein, wenn sich des Mondes Flimmer
in Quellen malt.

Ich sehe dich, wenn auf den fernen Wege

der Staub sich hebe;

in ticfer Nacht, wenn auf dem schmalen Stege
der Wandrer bebt.

Ich hére dich, wenn dort mit dumpfem Rauschen
die Welle steigt.

Im stillen Haine geh ich oft zu lauschen,
wenn alles schweigt.

Ich bin bei dir, du seist auch noch so ferne,
du bist mir nih!
Die Sonnc sinkt, bald lcuchten mir dic Sterne,
O wiirst du da!
32 Cfr. G. W. Leibniz, Protogia, hrsg. v. W. v. Engelhardt, Stuttgart,
1949.
A. B. Wachsmuth, “Goethe und die Briider von Humboldt™, ¢n
G.Z., S. 53-85.
L. Dickmann, Johann Wbifyang Goethe, Boston, 1974, pp. 37-50.
D. Borchmcier, Op. eit., S. 121-139.
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33 Im Grenzenlosen sich zu finden,
wird gern das Einzelne verschwinden,
da I5st sich alles Uberdruss;
Statt heissem Wiinschen, wildern Wollen,
statt Fist’gem Fordern, strengem Sollen,
sich aufzugcben ist Genuss.

Weltseele, komm uns zu durchdringen!
Dann mit dem Weltgeist selbst zu ringen,
wird unsrer Keifte Hochberuf.
Teinchmend fohren gutc Geister,

Gelinde leitend, hochste Meister,

zu dem, der alles schafft und schuf.

Und umzuschaffen das Geschaffne,
damit sich’s nicht zum Starren waffne,
wirkt ewigcs lcbendiges Tun.

Und was nicht war, nun will es werden
zu reinen Sonnen, farbigen Erden,

in keinem Falle darf es ruhn.

Es soll sich regen, schaffend handeln,
crst sich gestalten, dann verwandeln;
nur scheinbar steht’s Momente still.
Das Ewige regr sich fort in allen:
denn alles muss in Nichts zerfallen,
wenn ¢s im Scin beharren will.

34 Cfr. A. B. Wachsmuth, “Goethe und Schelling™, en G.Z., S. 86-
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