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Lo qQuE picE CRISTO
ACERCA DEL CULTO

este primer acercamiento a la teologia de la liturgia es ttil revi-

@s“m los puntos de apoyo del culto para entender su significacién y

su proyeccién. Desarrollaremos algunas caracteristicas de cada uno de

ellos sin ser exhaustivo y solamente a manera de introduccién a un tema que merece

estudios formales dada la importancia que reviste. Ademés, es prudente recordarlo,

como en todas las ciencias sagradas, supone la fe cristiana sin la cual no es posible
percibir lo sobrenatural.

El culto de la Iglesia catélica como de otras Iglesias cristianas se llama liturgia. En
ella se celebran los acontecimientos de la vida personal y social, pero, sobre todo, se
rinde homenaje, veneracién o adoracién. La liturgia es culto a Dios y santificacién de
los hombres. Es el lugar privilegiado del encuentro entre Dios y los hombres. La
liturgia es el espacio en el que los ideales cristianos se realizan de manera simbdlica
de tal suerte que *los cristianos se hacen lo que son™. Las limitaciones, la contingencia
de nuestro ser nos impiden realizarnos perfectamente. Nuestros ideales de vida al-
canzan pobres éxitos. Amarnos es un objetivo que se encuentra alejado. Vivir en
comunidad es un suefio. La liturgia crea condiciones simbdlicas en las que realiza-
mos estos ideales incoativamentey, a 1a vez, en la perfeccién del signo utilizado. Enla
liturgia nos encontramos, por consiguiente, en las mejores condiciones de nuestro
ser, ser humano llamado a la plena realizacién hecha de amor hacia los demas y de
amor hacia Dios como nos lo indica el mandamiento de la nueva ley (Mt. 22:37-39).!

1 Las citas bfblicas son escritas explicitamente en pie de pagina. Se utilizard para ello la
traduccidn de la Biblia de Jerusalén. Mt.22:37-39: “El le dijo: Amards al Sefior, tu Dios, con
todo tu corazén, con toda tu alma y con toda tu mente. Este es el mayor y el primer manda-
miento. El segundo es semejante a éste: Amards a tu préjimo como a ti mismo.”
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La liturgia es un pilar de la vida cristiana porque
gracias a ella podemos abrirnos al Absoluto sin caer
en lucubraciones mentales, sino ofreciendo un cora-
zén generoso a la gracia de Dios. Lo que primera-
mente [lama la atencién es el movimiento hacia Dios
en la oracién de adoracién y de alabanza. Este movi-
miento nos exige una respuesta continua que es con-
versién para alejarnos de lo mundano, liberarnos de
lo terrenal y entrar en la gratuidad, la contempla-
cién y una nueva orientacién de la vida donde Dios
ocupa el centro. La liturgia nos da el sentido de Dios
acompaiado siempre por la humildad. La jerarquia
eclesiastica nos lo indica: “Este sacrosanto Concilio
se propone acrecentar de dia en dia entre los fieles la
vida cristiana, adaptar mejor a las necesidades de
nuestro tiempo las instituciones que estan sujetas a
cambio [...] Por eso cree que le corresponde de un
modo particular proveer a la reforma y al fomento
de la liturgia”.? Resulta de sumo interés observar
que para la Iglesia existe una relacion intima entre
la vida cristiana hecha de compromisos sociales, la-
borales, familiares, econémicos y otros y el culto. Esta
relacién no ha sido vista siempre con suficiente cla-
ridad por los mismos sacerdotes. Para muchos cris-
tianos, el culto es una actividad desligada de la vida,
es un paréntesis. El Concilio nos recuerda que no es
asf.

La filosofia nos habla del desarrollo del ser hu-
mano que en su evolucién pasa de un nivel inferior
donde la conciencia de si no esta despierta al cum-
plimiento de una funcién social que justifica nues-
tra adhesién a la sociedad para, finalmente, hacerse
plenamente hombre-persona en la comunidad.

La teologfa, por su parte, nos lo ensefia tanto en
los mensajes de Cristo® como en la practica de los

2 “Constitucién sobre la Sagrada Liturgia”, intreduccién. en
Concilio Vaticano Ii, Constituciones, decretos, declaraciones,
Madrid, BAC, 1966, 22, p. 148. En adelante CSL y el niimero
de la pégina en la edicién resenada.

3 Jn. 17: 21. “Que todos sean uno. Como tii, Padre, en miy yo
en (i, que ellos también sean uno en nosotros, para que el
mundo crea que tii me has enviado” y Mt. 18:20. “Porque
donde estdn dos o tres reunidos en mi nombre, alli estoy en
medio de ellos”.
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primeros cristianos que entendieron la leccién y la
vivieron.?

La Iglesia, hasta hoy, pide y exige que los cristia-
nos vivan en comunidad. La forma mas comin aun-
que poco vivida y que es a la vez la mds pobre es la
participacién “comunitaria” a la eucaristfa: la misa
del domingo. La asistencia o mejor la participacién
en ella es una modalidad de vida comiin en la que
los cristianos se encuentran con sus hermanos y com-
parten la comida, simbolo de unidn, el abrazo frater-
nal, la oracién y el canto expresados a una sola voz.
Estos gestos son la realizacién simbdlica de nuestro
amor como objetivo esencial de la vida cristiana.

La vida comunitaria tiene su expresién mds alta
en la perfeccién de la vida mondstica que es para
todos un ideal de vida donde todo estd en comun.’
La ensefanza oficial también lo recalca indicando
que es un ideal hacia el que debemos tender: “mas el
deber del pastor no se limita a cuidar sélo indivi-
dualmente de los fieles, sino que se extiende tam-
bién propiamente a formar una genuina comunidad
cristiana”.® Luego, insiste al marcar precisamente que
la eucaristia es el momento y el lugar de esta vida en
comtin simbdlica, en espera del cumplimiento de este
objetivo: “Que la celebracion del sacrificio eucaristico
sea centro y culminacién de toda la vida de la comu-
nidad cristiana”.” La educacidn cristiana contiene
como elemento vital esta preparacién para la vida
comunitaria: “Hay que adecuar, ademds, a los nifios
para que, superando los limites de la propia familia,
abran su espiritu a las comunidades tanto eclesidsti-
cas como temporales”.® Por eso, el salmista nos re-

4  Hechos 2:44-45. “Todos los creyentes vivian unidos y tenian
todo en comun; vendian sus posesiones y sus bienes y re-
partian el precio entre todos, segin la necesidad de cada
uno”.

5 Hechos 4:32. “La multitud de los creyentes no tenfa sino un
solo corazén y una sola alma. Nadie llamaba suyos a sus
bienes, sino que todo lo tenfan en comun”.

6 Decreto sobre el ministerio de los presbiteros en Concilio Va-
ticano {f, No. 6, p.415.

7 Decreto sobre el deber pastoral de los obispos en Concilio
Vaticano /1, No. 30, p.386.

8 Decreto sobre el apostolado de los seglares en Concilio Vatica-
no i1, No. 30, p.545.
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cuerda la necesidad de la atencién y su palabra se ha
vuelto una llamada que los monjes contemplativos
de todos los tiempos han entendido.’ Su ejemplo, su
testimonio de vida comunitaria plena (todo esté en
comtin) son una luz que guia los pasos de los cris-
tianos.

Por consiguiente, la liturgia es esencialmente co-
munitaria porque la comunidad es la forma normal de
ser cristiano. La liturgia nos ensefia cémo vivir nuestra
fe a 1a vez que realiza como una anticipacién lo que
seria la vida ideal que sf se logrard después de esta vida
en el tiempo y en el espacio. Desde el bautismo esta-
mos unidos a Jesucristo que nos hace participes de su
muerte y de su resurreccién y anticipa en nosotros la
glorificacién escatolégica. Los apéstoles “realizaban la
obra de salvacion que proclamaban mediante el sacri-
ficio y los sacramentos, en torno a los cuales gira toda
la vida litirgica" (CSL, 6:152). Los gestos simbélicos
hacen la salvacién, la adelantan en nuestras condicio-
nes temporales y contingentes.

En plena correspondencia con el concepto de co-
munidad, la liturgia tiene como valor central la asam-
blea. “La asamblea aparece por consiguiente al his-
toriador como la primera y més fundamental reali-
dad lindrgica” (Martimort, 1961:83). El hecho de re-
unirse los cristianos es el signo de la labor de Cristo
que vino para reunir a los hombres.

Una de las dimensiones del desarrollo humano
es la apertura al Absoluto, el encuentro con Dios. En
este proceso de creacién de la persona, el hombre
rompe su vinculacién con el cosmos. Inte-
riorizdndose, descubre un ser que no es solamente
la extensién del espacio. “Es caracteristico de 1a Igle-
sia ser, a la vez, humana y divina, visible y dotada
de elementos invisibles” (CSL, 2:149). Las cosas tam-
poco se constituyen como el fundamento de este ser
que solamente es alcanzable en la esfera de lo sagra-
do. Aqui nace lo religioso. “En la liturgia terrena
pregustamos y tomamos parte en aquella liturgia
celestial que se celebra en la santa ciudad de Jerusa-
1én, hacia la cual nos dirigimos como peregrinos y

9 Salmo 121 (120). “iNo duermas tu guardidn! No, no duerme,
ni dormita el guardién de Israel”.
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donde Cristo esta sentado a la diestra de Dios” (CSL,
9:154).

La misma religién natural es el fruto de la con-
viccién que adquiere el hombre de tener relaciones
con poderes sobremundanos y de estar en dependen-
cia de ellos. Aristételes, en el marco de su ética se
refiere al culto; Cicerdn, igualmente. La religién re-
velada sigue y responde a la misma demanda de
nuestra naturaleza purificando el instinto religioso.
Més aun, la Revelacién nos hace entrar en un mun-
do nuevo. La primera novedad es que Dios ha habla-
do en nuestro lenguaje. Otra novedad es la relacién
que se establece entre culto, fe y caridad. Finalmen-
te, la mayor novedad reside en el hecho de la Pasién,
Muerte y Resurreccién de Cristo. Este sacrificio real-
mente llega a Dios porque proviene de su Hijo; es
ademds tinico y solamente repetible en forma sim-
bélica o sacramental. Este sacrificio es eficaz inde-
pendientemente de la fe de los que se unen a él.

La religién debe distinguirse de la magia que in-
tenta coaccionar a la divinidad sin alcanzar efecto.
La religién no es filosofia que pretende descubrir ra-
cionalmente el universo. La religién no es mito'® que
recurre a la fantasia humana para alcanzar su fin.

Lo sagrado supera nuestras posibilidades de co-
nocimiento. Se defina més por su contrario, lo pro-
fano que es aquello que no hace parte de las cosas
sagradas, aquello que est4 antes o delante del tem-
plo (fanum).

El dinico camino vélido para alcanzar lo sagrado
es la vivencia o la experiencia. Se ha calificado lo
sagrado como tremendum y_fascinans. Son sus ca-
racteristicas: atrae, fascina y a la vez aleja, es temi-
ble. La liturgia, lejos de estos extremos, nos permite
acercarnos a lo sagrado sin temor porque el rito con
su estructura y su sencillez nos facilita el paso.

10 La palabra mito cubre dos conceptos que es preciso aclarar.
En la voz popular, mito es aquello que no tiene sentido, es
una invencién de alguien, es una fantasia. Para los
antrop6logos, el mito es 1a narracién que acompafia siempre
el rito que es la celebracidn. Aqul, la negativa se aplica al
sentido popular. En otro momento se deberd mostrar la rela-
cién entre mito y rito en la liturgia. Més aun deberemos ver
que no puede haber rito sin mito porque caeriamos en la
supersticion. El mito da sentido al rito.
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“Los signos sensibles significan” (CSL, 7:153), es
decir que nos conducen; no estdn cerrados sobre si
mismos; apuntan hacia més allé. Siguiendo el rito,
penetramos sin sobresalto en lo sagrado. De ahi la
importancia de un ritual siempre renovado sin per-
der el sentido que contiene para no caer en una vul-
garizacién del encuentro con lo sagrado implicita
muchas veces en la repeticién y el anquilosamiento.
La repeticién que ha perdido la funcién significativa
condena al fracaso todo intento de acercarse a Dios.

Lo sagrado se presenta en forma sensible. Lo te-
mible est4 siempre presente y produce en nosotros €l
respeto, lo fascinante, por su lado, atrae y produce
piedad y amor. Es una realidad y es un valor, gufa la
accién como todos los valores y asf rebasa los lfmi-
tes del culto. La liturgia conduce nuestra accién mo-
ral porque los valores implicitos nos atraen. Volve-
mos a los dicho, la vida comunitaria, por ejemplo.

Al ser sensible, el rito littirgico nos permite un acer-
camiento que se nos da en el cuerpo nunca separable
del alma. Somos un espiritu encarnado. La liturgia no
es oracién mental, se traduce en actitudes y gestos.
Ella nos ayuda a reconocer la unidad substancial del
hombre. Un culto que no abarcara esta doble dimen-
sién serfa sospechoso, no serfa humano. Corresponde
a esta unidad el compromiso total del cristiano. El mis-
mo Cristo utilizé gestos aun cuando la palabra podria
haber sido suficiente (ver el milagro del ciego curado
con lodo en los ojos). Por eso la liturgia es a la vez una
educacién que alcanza todos los sentidos y a través de
ellos penetra en la mente y mueve el corazén y una
vivencia donde, con el cuerpo, manifestamos nuestra
adhesién espiritual. La liturgia “exige actitudes corpo-
rales, comporta gestos, acciones, utiliza cosas, pone
orden en el lugar, hace confeccionar objetos y los con-
sagra” (Martimort, 1961:150).

ISRAEL, EL PUEBLO DE Dios

Asi como el pueblo de Israel segiin la carne, el pere-
grino del desierto, es llamado alguna vez Iglesia de
Dios!' asi el nuevo Israel que va avanzando en este
mundo hacia la ciudad futura y permanente'? se lla-
ma Iglesia de Cristo'® (Constitucién Dogmaética so-
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bre la Iglesia [CDI], 9:24). El mensaje de Dios es per-
sonal, no se dirige de manera indefinida a quienes
lo quieran ofr. Por esta razén, el pueblo de Dios ha
sido escogido para ser el receptor de este mensajey a
1a vez el que responde. La presencia de Dios no es un
abstracto, tampoco es meramente mental. El pueblo
hebreo es concreto, hecho de hombres y de mujeres,
tiene una historia, una cultura, una economfa. Su
misma lengua es més concreta que las nuestras. Esta
eleccién que se hace patente en la voz de Dios como
en la respuesta del hombre se manifiesta hoyy siem-
pre en el culto linirgico. La asamblea del pueblo de
Israel (Qahal Yavé) tantas veces apuntada en el Anti-
guo Testamento es un anuncio de la Iglesia. Esta
asamblea es convocada por Dios y ya en esos tiem-
pos se hizo patente que Dios estd en medio de su
pueblo congregado.’ En la asamblea se escucha la
palabra y se sacrifica.

Esta eleccién tiene una finalidad bien definida:
guardar la esperanza del heredero prometido por Dios
a Abraham.'s Este pueblo es el guardidn de la pro-
mesa. Para iniciar este proceso que es la Historia de
la Salvacién, Yavé establece una Alianza con su pue-
blo. Hay una sola alianza en la Biblia, pero encon-

11 2Esdr. 13:1 “El annibita y el moabita no entrardn jamés en la
asamblea de Dios, porque no recibieron a los hijos de Israel
con pan y agua”. Num. 20:4 “Porque habéis trafdo la asam-
blea de Yahvéh a este desierto™. Deut. 23:1 sg “El hombre
que tenga los testfculos aplastados o el pene mutilado no
serd admitido en la asamblea de Yahvéh. El bastardo no serd
admitido en la asamblea de Yahvéh...”

12 Heb. 13:14 “que no tenemos aqui cludad permanente, sino
que andamos buscando la del futuro™.

13 Mt 16:18 “Y yo a mi vez te digo que ti eres Pedro y sobre
esta piedra edificaré mi Iglesia”.

14 Ex. 19:17-18 “Entonces Moisés hizo salir al pueblo del cam-
pamento para Ir al encuentro de Dios, y se detuvieron al ple
del monte. Todo el monte Sinaf humeaba, porque Yahvéh
habfa descendido sobre él en forma de fuego. Subfa el humo
como de un homo, y todo el monte retemblaba con violen-
cia”.

15 Gén. 15:4-6 “Mds he aqui que la palabra de Yahvéh le dijo:
‘No te heredard ése, sino que heredards uno que saldria de
tus entrafias’. Y sacdndole afuera, le dijo: ‘Mira el cielo y
cuenta las estrellas, si puedes contarlas’. Y le dijo: ‘Asf serd
tu descendencia’. Y creyd él en Yahvéh, el cual se lo reputé
por justicia”. Se replte varias veces la promesa en este mis-
mo libro.

LaColmena ® 109



tramos varias formas de su manifestacién: con Josué
hace una alianza que tiene caracteristicas del cul-
to,'¢ para Noé tiene caracteristicas universales.'” Esta
alianza se sella con un sacrificio; de nuevo, un gesto
concreto ¥ no sélo una declaracién: el compromiso
es mds contundente.

El sacrificio ademds es un acto simbdlico, es la
manifestacién de una renuncia voluntaria a los bie-
nes que son ofrecidos. Mas adelante, en una época
de mayor desarrollo, el sacrificio se volverd mds com-
plejo. Permanece el sentido de la renuncia, pero el
sacrificio adquiere caracteristicas de eficacia.

L. Bouyer (1962:119) sugiere una explicacién mas
completa, aporta una nueva dimensién sugerida por
la evolucién de la préctica ritual. El sacrificio es un
banquete sagrado. La oblacién (ofrenda) es la prepa-
racién de la comida; la inmolacién es la matanza de
los animales necesarios para esta comida. La esen-
cia del sacrificio para este autor es el encuentro con
Dios en el banquete sagrado.

Son varias las formas de sacrificio. Indiquemos
algunas de ellas. El holocausto es el sacrificio en el
que el humo producido por el fuego que consume,
asciende y sube hacia Dios. El sacrificio de comu-
nién puede ser de alabanza, de devocién o votivo
(por razén de un voto o promesa). Los sacrificios
expiatorios pretenden obtener el perddn de los peca-
dos o la reparacién por una ofensa.

16 Josué 24:23-26 “Entonces apartad los dioses del extranjero
que hay en medio de vosotros e inclinad vuestro corazén
hacia Yahvéh, Dios de Israel. El pueblo respondié: “A Yahvéh,
nuestro Dios, serviremos y a su voz atenderemos”. Aquel
dia, Josué pacté una alianza para el pueblo; le impuso decre-
tos ¥ normas en Siquem. Josué escribid estas palabras en el
libro de la Ley de Dios. Tomé una gran piedra y la planté alli,
al pie de la encina que hay en el santuario de Yahvéh".

17 Gén. 9:9-10 “Dijo Dios a Noé y a sus hijos con él: He aqui que
Yo establezco mi alianza con vosotros ¥ con vuestra futura
descendencia, y con toda alma viviente que os acompaiia:
las aves, los ganados y todas las alimafias que hay con vo-
sotros, con todo lo que ha salido del arca, todos los animales
de la tierra”.
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EL sAcERDOCIO

La relacién entre pueblo y religién es connatural al
hebreo. Toda la nacién ha sido elegida por Dios. Es
necesario por consiguiente separar a algunos de sus
miembros para cumplir las funciones de este culto:
son los sacerdotes; es un sacerdocio funcional. En la
tradicion hebrea, el sacerdote se hace tal, es consa-
grado, por la realizacién del acto ritual. Sus funcio-
nes son el dar ordculo (expresién de la respuesta de
Dios), ensefiar y ofrecer sacrificios. “El sacerdocio
comun de los fieles y el sacerdocio ministerial o je-
rarquico se ordenan el uno al otro, aunque cada cual
participa de forma peculiar del tinico sacerdocio de
Cristo” (CDI, 10:25). La tradicién cristiana mantiene
hasta nuestros dias esta distincién y el reconocimien-
to del sacerdocio universal de los bautizados.
¢Como es Cristo sacerdote?'® Cristo vino para re-
velar a su Padre Dios y cambia la vivencia de lo sa-
grado. Jesucristo es la realizacién plena y esencial
del Misterio de Dios, €l es la divinidad que se comu-
nica a nosotros. “En efecto, su humanidad, unida a
la persona del Verbo, fue instrumento de nuestra
salvacién” (CSL, 5:151). El misterio cristiano es el
propésito de Dios de asociarse al hombre. En este
sentido, Cristo es el hecho cumbre de la creacién y la
relacién que Dios establece entre €l y su criatura. Toda
la creacién tiende hacia este punto de méaxima cerca-
nia con Dios que hace de lo humano y de lo c6smico
algo radicalmente suyo porque fue creado por él.
Cristo es la Palabra, el Logos. Esta Palabra, este
Logos penetra en la creacién con la Encarnacién y
de este modo la creacién adquiere su sentido pleno,
su légica (logos), su orientacién (sentido o significa-
cién). Cristo no es una apariencia humana sino que
en él hay propiamente una actividad humana. La
naturaleza del Logos posee un centro auténtico de
sus actos libre y espiritual, una autoconciencia hu-
mana, afirma Karl Rahner. La permanencia de la

18 El concepto sacerdote no debe ser asociado al concepto cleri-
cal. Esta deformacién ha afectado la vida de la Iglesia ac-
tualmente. Es importante subrayar el sentido del sacerdocio
de Cristo que no fue clérigo y del sacerdocio de los bautiza-
dos que tampoco son clérigos.
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humanidad de Cristo es la tinica que hace realmente
que Dios nos sea asequible. El Logos entra en la hu-
manidad para que el hombre participe en la natura-
leza divina. Tocamos asi un punto medular que da
todo su sentido a la liturgia en la que este encuentro
con:Dios se lleva a cabo plenamente; encuentro im-
posible por la solas fuerzas del hombre. Necesitéba-
mos este puente que es Cristo Sacerdote encarnado.
“Por esta razon, pues, se considera la liturgia como
el ejercicio del sacerdocio de Jesucristo” (CSL, 7:153).
En la liturgia es Cristo quien actda, rinde culto a su
Padre de parte suya y nuestra, nos incorpora a su
Cuerpo Mistico," nos redime del pecado. En la litur-
gia adoramos al Padre con Cristo y por El.

Lo sagrado cambia entonces de sentido porque
lo absolutamente otro (Dios, la divinidad) y lo entra-
fiablemente nuestro se conjugan. Nos alejamos de lo
tremendum y de lo fascinans iniciales. Cristo facilita
el encuentro con su Padre, con nuestro Padre, con
Dios, con el Absoluto. La realidad sagrada por exce-
lencia en el cristianismo es la humanidad de Cristo y
por derivacién todo lo que esté en contacto con €l
Lo sagrado se humaniza en el cristianismo y lo hu-
mano asciende a nivel sagrado. Ya no hay distincién
entre lo profano y lo sagrado. Todo es susceptible de
sacralizacién sin separacién propia de una religiosi-
dad o de una sacralidad natural que no ha recibido
los beneficios de la Encarnacién.

Podemos vislumbrar en este momento c6mo la ne-
cesidad de pureza se hace sentir. Esta pureza es de or-
den moral y mistico.® Demanda ausencia de pecado.
Por otra parte, desaparece todo tabi en esta integra-
cién de todos los elementos que entran en accién en el
culto. La liturgia es el campo privilegiado de la presen-
cia de lo sagrado, pero, apuntémoslo, no es exclusivo.

19 Para simplificar podemos equiparar Cuerpo Mistico con Igle-
sia.

20 Lo mistico se entiende como un nivel superior de lo moral. Si
la moral nos ensefia que el amor es la virtud que guia (debe-
ria guiar) todas nuestras acciones, existe un nivel de amor
superior al que nuestras fuerzas pueden alcanzar. Amar al
préjimo como a Dios mismo, amar al préjimo como Dios me
ama, amar al préjimo como Cristo ama a su Padre son nive-
les superiores de desarrollo gue son estudiados y practica-
dos en la mistica.

COLMENARIO

CRISTO COMO SACRAMENTO

El simbolo es mas que un signo porque produce en
la mente y en todo el ser un descubrimiento hondo
que produce vértigo por las armonias vislumbradas.
El simbolo es polivalente y ambiguo; no demuestra
nada sino que muestra la esencia de la realidad. Por
la intuicién lo conocemos.

El simbolo religioso es el medio vivificante en el
que el hombre se mueve en relacién con Dios. La
liturgia organiza los simbolos para hacer a Dios pre-
sente para los hombres. Esta (re)presentacién advierte
e informa, y en el plano de la cooperacion, el simbo-
lo sujeta y produce la comunién total. La transpa-
rencia de la cosa creada utilizada en este proceso
permite contemplar mds profundamente lo eterno.
El simbolo es necesario porque la vida espiritual esta
ligada a nuestro organismo (cuerpo) y porque so-
mos seres sociales. La vida espiritual no se desarro-
11a en la abstraccién. Hay una relacién entre los hom-
bres, para ella necesitamos de los simbolos porque,
en el otro extremo, no todo es tocarse fisicamente.
En pocas palabras, vemos la polivalencia del simbo-
lo. Por una parte, da al cuerpo su lugar en la comu-
nicacion espiritual y, por la otra, mantiene la distan-
cia con el otro para una comunicacién mas honda,
menos superficial. El saludo de paz es de contacto
fisico, la bendicién es mas simbélica; la comunién
eucaristica es un verdadero alimento, el incienso es
més simbdlico aun cuando tenga elementos también
fisicos: el perfume, la imagen de la nube y, a la vez,
la transmisién de la santidad del lugar, del objeto,
del texto.

La eficacia del simbolo reside en que en el plano
espiritual nos hace pasar del mundo visible al mun-
do invisible (el incienso sobre el libro de los evange-
lios: lo visible; la palabra de Dios, lo invisible que
nos alcanza llevada por el perfume). Por consiguien-
te, el simbolo no es un gesto directamente utilitario
ni su significacién puede salir de la fantasia. La re-
lacién entre el simbolo y su significacién es objetiva,
se basa en la determinacién del mismo Cristo y de la
Iglesia. Ha sido escogido por su aptitud natural para
significar. La hostia hecha de harina que son los
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muchos granos molidos es un simbolo de la unién
de muchos (granos-personas, pan-comunidad). Es
responsabilidad nuestra vigilar siempre los simbo-
los para que no se degraden. Muy a menudo la signi-
ficacién del rito es expresada por las palabras que
acompaiian el gesto. Los signos son, en general, muy
elementales y es bueno que asf sea, aun en nuestra
época industrializada y tecnificada porque en la sen-
cillez pasa més facilmente el mensaje.

Cristo,?' siendo Dios y hombre, es un simbolo,
mas aun es el tnico signo sagrado realmente. En
virtud de la Encarnacién, el cuerpo de Cristo es una
realidad sagrada. En Cristo se establece la relacién
existencial con Dios. Cristo aporta la vida y la activi-
dad de Dios. A la vez Cristo nos ama como el ser
humano ama y de este modo se da en €l el doble
movimiento que nos conduce hacia Dios y que viene
de Dios hacia nosotros. “El Reino se manifiesta en la
Persona del mismo Cristo, Hijo de Dios e Hijo del
Hombre que vino a servir y a dar vida para reden-
cién de muchos"? (CDI, 5:13).

La obra de Cristo se sintetiza en el Misterio
Pascual: muerte y resurreccién. La Eucaristia
instaurada por €l antes de morir es esta misma obra
en Ia que pasamos de la esclavitud (Moisés en Egip-
to simboliza este movimiento de la muerte a la vida)
a la libertad de los hijos de Dios. En Cristo el objeto
de la Pascua es la Pasion y Ia Victoria. Muerte y Re-
surreccion no se separan en el misterio pascual, ni
en la ensefianza cristiana (kerigma).

Cristo se ofrece €l mismo en el sacrificio de su
muerte. Lo que da valor sacrificial a su muerte es su
sumisién amorosa a la voluntad del Padre. La muer-
te como acto existencial es de la mayor trascenden-
cia también para nosotros. Es méds humano “vivir"
plenamente la muerte en lo que, amen de ser recapi-

21 Col. 1:15 “El es imagen de Dios invisible, Primogénito de
toda la creacién”.

22 Mc. 10:45 “que tampoco el Hijo del hombre ha venido a ser
servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por mu-
chos".

23 El kerigma es la predicacién cuyo objeto es la fe que se pro-
fesa en el bautismo y que se resume: creo que Jesucristo ha
muerto en la cruz y ha resucitado.
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tulacién de la vida pasada, tenemos conscientemen-
te 1a opcidn del sacrificio en su dimensién de obla-
cién, de don de sf, de amor al Padre.

Para San Juan, la Pascua es un transito, un paso.
En este movimiento Jestis se hace Kurfos, Cristo, el
nombre que supera todos los nombres.* “Pero ha-
biendo resucitado jests, después de morir en la cruz
por los hombres, aparecié constituido para siempre
como Seiior, como Cristo, como sacerdote® (CDI, 5:13).

Por esta razén, el misterio pascual es el centro de
toda la teologfa y de la liturgia. Este misterio, sacra-
mento, no es un piadoso recuerdo, es una accién pre-
sente, es una realidad actual. El dinamismo de esta
celebracién marca toda la liturgia y a la vez es esencia
del cristianismo. “La Iglesia nunca ha dejado de re-
unirse para celebrar el misterio pascual [...] celebran-
dola Eucaristia en la cual se hace de nuevo presente la
victoria y el triunfo de su muerte”.2 Un Padre de la
Iglesia, tal vez haya sido San Basilio, manifestaba que
era imprudente que una cristiana se casara con un
pagano porque “podria haberle prohibido participar en
la celebracién pascual” de Semana Santa, dada la im-
portancia de esta accién litirgica.

LA IGLESIA

La Iglesia es el nuevo pueblo de Dios. La eleccién
que Yavé hizo del pueblo de Israel se repite actual-
mente. Dios sigue convocdndonos en la Iglesia. La
Alianza iniciada con Abraham y renovada en varias

24 Fil. 2:8-9 “y se humillé a si mismo, obedeciendo hasta la
muerte y muerte de cruz. Por lo cual Dios le exaltd y le otorgd
cl Nombre, que estd sobre todo nombre”. 11 “y toda lengua
confiese que Cristo Jestis es Sefor (Kurios) para gloria de
Dios Padre”.,

25 Hechos 2:36 “Sepa, pues, con certeza toda la casa de Israel
que Dios ha constituido Sefior y Cristo a este Jesiis a quien
vosotros habéis crucificado”. Heb. 5:6 “Como también dice
en otro lugar: T\ eres sacerdote para siempre, a Ssemejanza
de Melquisedec”. Heb. 7:17 “De hecho estd atestiguado: Tii
eres sacerdote para siempre, a semejanza de Melquisedec™.
21 “mientras éste lo fue bajo juramento por Aquel que le
dijo: “Juré el Sefior y no se arrepentira: T eres sacerdote
para siempre”.

26 Concilio de Trento, sesién 13, 11 de octubre de 1551, citado
por CSL, No. 6, p. 152.
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ocasiones en el Antiguo Testamento se perfecciona.
Las promesas contenidas en esta Alianza siguen sien-
do una tensién hacia el futuro que para el cristiano
es la escatologia.” “La plenitud de los tiempos ha
llegado, pues, hasta nosotros?® y la renovacion del
mundo estd irrevocablemente decretada y empieza a
realizarse en cierto modo en el siglo presente” (CDI,
48:94). En este 1iltimo momento empezaré la litur-
gia de la asamblea completa en el cielo.

La unidad de los fieles en la Iglesia es mds pro-
funda que aquelfa de los judios. Es un Cuerpo y la
Alianza ahora se sella en la sangre de Cristo. La asam-
blea es una manifestacién de la Iglesia y el sacrificlo
ofrecido es una nueva presencia del sacrificio de la
cruz que hizo y hace todos los dias la Iglesia.

La Iglesia no nos es exterior sino que en ella se
afirma la realidad del Pueblo de Dios. Todos somos
responsables de su desarrollo. Para hacer viva esta
participacién existe la comunidad local, eucaristica
y pastoral, que nos da las condiciones para estar en
la Iglesia universal sin caer en la abstraccién de una
institucién que nos rebasa. Somos Iglesia en nues-
tra comunidad.

La Iglesia es cuerpo de Cristo, por eso se estable-
ce una intimidad entre ella y Cristo. Cada cristiano
tiene ademds una relacién personal con Cristo, ade-
més de esta relacién comunitaria. En efecto, no por
tener en si la vida de Cristo, el hombre deja de tener
su propia vida humana.

La unidad de todos los miembros del Cuerpo Mis-
tico de Cristo se realiza en la liturgia: el bautismo y
la eucaristia y en estos sacramentos por la fe que les
da sentido y por la convocatoria de Dios manifiesta en
ellos. “Y como la Iglesia es en Cristo como un sacra-
mento o sefial o instrumento de la intima unién con
Dios y de la unidad de todo el género humano” (CDI,
1:9). La asamblea litdrgica, signo de la Iglesia, no es

27 La escatologfa se entiende como la realizacién final de la
creacion, es la espera de la segunda venida de Cristo y del
establecimiento del Reino.

28 1 Cor. 10:11 “Todo esto les acontecia en figura, y fue escrito
para aviso de los que hemos llegado a la plenitud de los
tiempos”.
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reservada a una élite intelectual o espiritual: es para
todo el género humano. “Debe reunir a un pueblo con
las rudezas, las lentitudes, la mediocridad, los limites
que lo aquejan™ (Martimort, 1961:90).

Esta comunidad llamada Iglesia es un signo,
como Cristo lo es. Es un sacramento como Cristo tam-
bién lo es, sacramento del encuentro con Dios, afir-
maba el teSlogo Schillebeeckx (Schillebeeckx, 1960).
Es el signo de la redencién victoriosa de Cristo. En
ella la salvacién se manifiesta al mundo. Pero este
signo es sdlo accesible a la fe. “Pues del costado de
Cristo dormido en la cruz nacié el sacramento admi-
rable de la Iglesia entera” (CSL, 5:151).

Consecuentemente cada cristiano recibe el poder
de oblacién®® que es institucional en los signos
sacramentales, y es también existencial en la vida con-
creta de todos los dfas. “Los fieles, en cambio, en vir-
tud de su sacerdocio real, asisten a la oblacién de la
eucaristfa y lo ejercen en la recepcién de los sacra-
mentos, en la oracién y accién de gracias, con el testi-
monio de una vida santa, con la abnegacién y cari-
dad operante” (CDI, 10:25-26). La accién cristiana nace
de la participacién en los actos de culto. “Participando
del sacrificio eucaristico [...] ofrece a Dios la Victima
divina y a si mismo juntamente con ella” (CDI, 11:26).
No es solamente la cruz de Cristo, sino la vida entera
de los cristianos lo que expresa y realiza la relacién
con Cristo que es continua y absoluta.

El sacrificio de Cristo es el regreso filial al Padre. Este
regreso es sacramental en 1a Iglesia, se hace real en la
vida de la Iglesia como comunidad y en la practica
sacramental de cada cual. La vida santa del cristiano es
el sacrificio de este otro sacerdocio personal ¢ interiot.

ACCION DE LA IGLESIA

LaIglesia es también el lugar del Espiritu Santo que con-
tinua en ella Ia Encarnacién del Hijo. Es un acto de amor
cultual que estd al servicio de la caridad para que alcan-
ce su plenitud en todos y en la Iglesia como un todo.

29 Rom. 12:1 “Os exhorto, pues, hermanos, por la misericordia de
Dios, a que ofrezcais vuestros cuerpos como una victima viva,
santa, agradable a Dios: tal serd vuestro culto espiritual”.
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Por eso podemos afirmar que la liturgia es
teocéntrica es decir, se apoya en la comunién con
Dios, es cristoldgica porque es Cristo el sacerdote y el
sacramento central y es trinitaria porque también estd
el Espiritu en su accion santificadora. “La liturgia es
la cumbre a la cual tiende la actividad de la Iglesia y
al mismo tiempo, la fuente de donde mana toda su
fuerza” (CSL, 10:155). Concluimos asi con la segun-
da fase de la liturgia. La liturgia en su segundo mo-
vimiento santifica a los hombres.* Y mds atin, la
santificacion se da en funcién o para el culto. Toca-
mos asi el corazon de la fe cristiana en la que la
creacién es manifestacion de la gloria de Dios y los
hombres cumplimos nuestro papel rindiendo a Dios
en la adoracién el reconocimiento de esta gloria. De
ahfi la importancia de la liturgia si es un culto vivo y
comprometido por parte de quienes son actores en
ella. En la liturgia somos introducidos en el mundo
divino. Penetramos en el no por aplicacién de la re-

30 Heb. 4:12 “Ciertamente, es viva la Palabra de Dios y eficaz, y
mds cortante que espada alguna de dos filos. Penetra hasta las
fronteras entre el alma y el espiritu, hasta las junturas y médu-
las; y escruta los sentimientos y pensamientos del corazdn”,
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Giambellino, Pizpap, 1470.

flexion, sino por la accién. En ella, la Iglesia se cons-
tituye al hacer de los participantes en el culto verda-
deros hijos de Dios.

La Iglesia tiene por misién y sentido poner, por
medio de los sacramentos, a los cristianos en con-
tacto con el mismo Senor. Y volviendo a las primeras
lineas de este ensayo, la apertura al Absoluto que es
una exigencia de desarrollo personal, se realiza de
este modo. Ayudados por todos los aportes de la li-
turgia, este encuentro puede hacerse mas facilmente
y sin error de nuestra parte. La liturgia es asi un cli-
ma, un ambiente en el que logramos nuestra maxima
realizacién. LC
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