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NARCISO, ¢UN NUEVO HEROF

O UNA VICTIMA DE SU
PROPIA BELLEZA?

1 presente trabajo nace de la inquietud que ha surgido a causa
de lo que la ética ha significado en la vida del hombre. La ética,
al desarrollar valores y normas, estd enfocada a lo perfectible,

a mejorar constantemente dentro del tiempo o época que le corresponde,
porque tendemos siempre a la vida buena, a la felicidad. Pero qué pasa
cuando los demds ya no importan, cuando al otro ya no lo veo como un fin
sino como un simple y llano medio para lograr mis objetivos, cuando lo
tinico importante soy yo y lo que me rodea o lo que me causa interés, cuan-
do mi felicidad esta por encima de los otros y no interesa sobre quién se
pase para lograrla; es cuando me pregunto ¢cémo entender la ética de
Wittgenstein cuando Dios ha sido desplazado por el mismo hombre, cuando
la felicidad ya no estd en el més alld sino en el aqui y ahora. Es cuando
surge Narciso dentro de las sombras y mira su reflejo dandose cuenta que
tiene la cara del hombre moderno.

El ser humano, a lo largo de su historia, ha tenido la necesidad de poseer
normas y valores que le hagan tener una mejor convivencia con los miem-
bros de su mismo grupo o cultura, lldmese a éstos clan, tribu, horda, etcé-
tera. Una de sus muestras mas tangibles son los mitos; éstos, en un princi-
pio, tienen su origen en el asombro del hombre: “dado que, inevitablemen-
te, la existencia humana provoca una extraria perplefidad o una perpleja
extrarieza, nos son necesarias unas dicciones que sean, con certeza, conciente
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o0 inconscientemente, una integra-
cion explicativa. Y esta integra-
cion explicativa es, justamente,
el mito” (Duch, 1998:53); por tan-
to tenemos que lo que se busca
es un “gran principio”, un origen,
una respuesta que satisfaga a esa
admiracion. Hay que tener en
cuenta que no es facil definir lo
que es un mito. Autores como
Lauri Honko mencionan que es
muy dificil precisarlos a causa de
su oscuridad. Pero lo importan-
te no es su definicién sino
cémo influyen en los valo-
res que se inculcan en las
sociedades y en el hom- .
bre, estos valores nos ¢
dan una gama de
comportamientos y

de formas de pensar,

las cuales se encuen-

tran inherentes a la

vida humana: “el hom-

bre, antiguo o moderno,
nunca deja de mantener

un vinculo con su sagra-

do, el cual, en la diver-
sidad de los espacios y

de los tiempos, se con-
figura distintamente”
(/bid.: 60).

Es indispensable men-
cionar que para que un mito fun-
cione se le debe otorgar un sen-
tido obligatorio, universal, que
sirva para todos los sujetos: “el
mito configurador de valores
implica una renuncia a la liber-
tad en la medida en que impone
un modelo acabado, y una renun-
cia a la absoluta inicialidad del
ser humano en la medida en que
lo inserta [...] en una situacién
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histdrica absolutamente originaria, le otorga una dimensién atemporal
adicional y procura vincularse comprensivamente con un orden
atemporal.” (Kolakovski, 1975: 27). Por consiguiente, el hombre se ve
atrapado, sin querer, en una situacion que le afecta incondicionalmen-
te, la cual debe aceptar como verdad, sin cuestionamientos, para po-
der integrarse o ser parte de ese orden y esa dimension atemporal de
que se habla. Los valores son totalmente ineludibles en cualquier so-
ciedad humana y los mitos son los que nos presentan dichos valores
pero, qué podemos entender por valores:
El mundo de los valores es una realidad mitica. Vivenciamos los componen-
tes de la experiencia, las situaciones y las cosas en la medida en que las
vivimos como provistas de cualidades valiosas,

como si participaran de una realidad que
I

\ tra.sciende de mane.ra at')solua:jl la tota-
lidad de la experiencia posible [...]
Toda experiencia nos muestra los
valores como hechos de culturas
susceptibles de clasificacién y ex-
plicacién, y capaces de
ensamblarse en las leyes llama-
das funcionales [...] el valor ence-
rrado en su relatividad es un he-
cho cultural [...] El valor es el
mito: es algo trascendente.
(Ibid.: 34)
Una parte importante del
mito es el héroe, quien es
hijo de un dios y un mortal.
Desde un principio, en €l se ven incrustados
valores de tipo heroico, de valentia, esfuerzo, sacri-
ficio, lealtad, humildad, etcétera. Es el icono que el hom-
bre tiende, muchas veces, a seguir, es un modelo de vida; en él
podemos encontrar lo mejor de nosotros mismos, lo que queremos
llegar a ser, podria decirse que es el “superhombre” de Nietszche;
pero, sobre todo, representa el servicio incondicional hacia los demds,
hacia el otro, el verdadero héroe no espera ninguna recompensa: “el
héroe inicia su aventura desde el mundo de todos los dias hacia una
region de prodigios sobrenaturales, se enfrenta con fuerzas fabulosas
y gana una victoria decisiva; el héroe regresa de su misteriosa aventu-
ra con la fuerza de otorgar dones a sus hermanos” (Campbell, 1972:
35); al contrario podemos ver que en algunas ocasiones es castigado
como en el caso de Prometeo al robar el fuego que le pertenecia a los
dioses. El héroe tiene un propdsito de vida, una meta a la cual llegar
sin importar las consecuencias siempre y cuando sean para el bien
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comiin y no de él mismo; tal vez en un principio nadie entienda su
vision, su forma de ver el mundo; algunos lo llamaran loco, como a
Zaratustra; otros no le haran caso y terminardn por matarlo como la
situacién que Jesucristo vivié, pero al final su muerte tendra un senti-
do y un valor para el resto del mundo; pero también existe el héroe
que, como Buda, siente como propias las desgracias y las penas aje-
nas. “El héroe es el simbolo de esa divina imagen creadora redentora
que estd escondida dentro de nosotros y sélo espera ser reconocida y
restituida a la vida" (#bid.: 43).

Pero hay un personaje que vivié toda su existencia para sf mismo,
€l no queria amar a nadie més que a sf, ni sacrificarse por nadie mds,
al final, no muri6 por ninguna causa universal ni social, su muerte fue
estéril, no fructificé en nada ni en nadie mas que en él mismo, su

de sus amigos.

~iAquf estoy!

~iAqui estoy! .
Eco corrié hacia Narciso y lo
abrazé.

~IEres una mujer! iOdio a las
mujeres que me dicen «bésa-
me»! —exclamé Narciso.
—iBésame! —repitié Eco.
Narciso la aparto y se fue co-
rriendo a casa.

La diosa Afrodita castigé a
Narciso por ser tan testarudo

nombre... Narciso.! Su historia, serd narrada brevemente:
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Cuando nacié Narciso, la madre de éste consulté con el profeta Tiresias.
-Este nifio —contest6 Tiresias— vivird hasta una edad muy avanzada,
siempre que no se vea a si mismo.

Narciso crecié muy guapo y todas las mujeres se enamoraban de él, pero
¢l las rechazaba a todas, diciendo que el amor no le interesaba.

Zeus, al adoptar la forma de cisne y unirse a Leda, le dijo a Eco, una ninfa
de la montafia:

—iPor favor, Eco, evita que Hera me siga!

-4C6mo?

—Héblale. Dile cualquier cosa. Cuéntale mentiras.

Eco, por tanto, le dijo a Hera que habia visto salir a Zeus disfrazado de
péjaro carpintero. Hera, desde entonces, escuché con atencién todo ruido.
Un dia, la diosa oy6 el sonido de un péjaro carpintero, que golpeaba el
tronco de un arbol con el pico, y corrié para atraparlo. Pero resulté ser un
péjaro corriente, lo mismo que el siguiente que capturd.

Hera entonces sospechd que Eco le habfa tomado el pelo.

—Muy bien, nifia -murmuré-. Te castigo a ser invisible para siempre y sélo
podrés repetir las palabras que digan los demés.

Mds tarde, Eco se enamoré de Narciso. La situacién era complicada,
porque €l no podifa verla a ella, y ella no podia iniciar nunca una conver-
sacién.

Un dia, Narciso sali6 de caza y se encontrd de repente alejado de sus
compaiieros. Eco lo siguié y Narciso oy pasos muy cerca, sin émbargo no
vio a nadie.

-tHay alguien aqui? -pregunté.

-Aqui —repitié Eco.

-iEntonces, acércate! —dijo Narciso, confundiendo la voz de Eco con uno

La historia de Narciso es necesaria para los fines y desarrollo del presente trabajo.
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y permiti6 que viera su ima-
gen reflejada en el agua. al in-
clinarse a beber en la orilla de
un estanque, Narciso, enton-
ces se enamoré perdidamente
Cada vez que in-

S~
tentaba besarse a sf ﬁ

mismo, sélo conseguia mojar-
se la cara y deshacer el reflejo.
Sin embargo, no soportaba la
idea de abandonar el estan-

de suimagen.

que. Al final, lleno de pena y
frustracién, se mato... Fueen-
tonces cuando Apolo convirtié
aaquel joven en la flor del nar-
ciso. (Graves, s/f: 113-114)
Con Narciso nace un
individualismo to-
talitario, el cual lle-
va al hombre a no querer de-
pender de nadie, ni que nadie de-
penda de €l. La belleza que se le
tenia oculta era en un inicio, para
su propio bien, ya que si no vefa
su reflejo podia vivir mds tiem-
po, ésta fue la que més tarde, al
reveldrsele, lo condujo a llegar
hasta la muerte, para ser mas
precisos, al suicidio. No pudo
soportar tanta belleza acumula-
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da en él, se extasié de tal mane-
ra con su reflejo que ya nada més
importaba, sélo él y su imagen a
la cual idolatraba como a un
dios. Pero al no poder tener ac-
ceso a tan exuberante belleza, al
no poder tocarla, sentirla, al no
compenetrarse con ella, su repre-
sién obré de tal manera que la
tinica salida que encontré fue qui-
tarse la vida. Por lo cual, tene-
mos que su muerte no fue mas
que un capricho, como el nifio que
al no tener lo que quiere hace

berrinche. Narciso

nos ensefia que

el amarse

a uno mismo puede acarrear con-
secuencias fatales, que lo impor-
tante no es vivir amando a una
imagen sino lo primordial, como
decia Sécrates, es conocerse a uno
mismo, de esta forma no se ten-
dra ningin tipo de conflicto, no

s S Aguron

habra lucha interna porque el hombre se sentird seguro de si.
Narciso es ese paso del nifio al hombre, se suelta de la mano para
caminar solo, quiere caminar solo, ya no necesita de méas cuidados ni
de recomendaciones, €l sabe cuidarse a si mismo. Tampoco lo asustan
los cuentos de terror, ya que se siente con los suficientes conocimientos
para saberlo todo y responder de una manera coherente a sus incégni-
tas y si no puede contestarlas investiga hasta dar con las respuestas
que le ayuden a entender ese mundo que recorre sin ninguna compa-
fifa. Este es el reflejo del hombre moderno: “con Newton, Descartes,
Galileo, etcétera. Nacié el individualismo como tradicién del rechazo
de la tradicién” (Bruckner, 1996: 38). Nacié un hombre
seguro de lo que quiere, de lo que busca y
de hacia dénde se dirige con la
unica ayuda de sus propias fuer-
zas, pero, sobre todo, con la ayu-
da de su razén y de su libertad. A
partir de ese momento se convirtié
en el ombligo del mundo: “el Ombli-
go del Mundo es ubicuo. Y como es la
fuente de toda la existencia, produce la
plenitud mundial del bien y del mal. La
fealdad y la belleza, el pecado y la virtud, el
placer y el dolor, son igualmente producidos
por é1". (Campbell, 1972: 47).
Ya no estd en las manos de Dios ni en las de
ninguna otra forma metafisica dar juicios de valor, ahora to-
dos los valores emanan del mismo hombre, y como emergen
de él, luego entonces los puede manejar a su propia volun-
tad y a la manera en que mas le convenga, ya que no
existe ninguna fuerza etérea que lo juzgue ni castigue, ya no
tiene que rendir cuentas a nadie mas que a si mismo. Pero de
qué manera se denota este narcisismo incontrolable, cuél es uno
de los puntos donde comienza a reflejarse Narciso en el hombre
moderno, uno de ellos principia con la tesis del sujeto:
En el periodo que va del Renacimiento a la Ilustracién, hay una tesis que
parece imponerse sobre cualquier otra [...] Se trata de la tesis del sujeto. El
sujeto es el punto de partida de toda teoria del conocimiento, sea empirista o
racionalista: el mundo se hace visible porque el sujeto es un espejo o bien
porque es un manantial de luz, porque reproduce el perfil de las cosas o
porque las ilumina con su mirada [...) El sujeto es el tinico fundamento de
toda ciencia y de toda moral, de todo conocimiento y de toda accion [.... (en)]?
la tesis del sujeto. Lo que en ella se afirma es que todos los hombres son,

2 Las cursivas son mias.
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por naturaleza, esencialmente idénticos entre si, dotados de la misma
razén, de la misma libertad, de las mismas pasiones y de los mismos
deberes. De esta universalidad del sujeto se deriva [...] la universalidad del
espacio y del tiempo. Del espacio y del tiempo fisicos, ya que el conoci-
miento que es vélido para un sujeto en un lugar y en un momento dados,
es vilido para todos los sujetos en cualquier lugar y en cualquier momen-
to. Universalidad, también, del espacio y del tiempo humanos, ya que lo
que es bueno o malo para un sujeto en una cultura o en una época de la
historia, es igualmente bueno o malo para todos los sujetos de cualquier
cultura y de cualquier época histérica. (Campillo, 1985: 16-17)
De lo que se trata, en primera instancia, es de ya no ser ignorantes, de
ya no tener miedo a cualquier tipo de discurso metaflsico; lo importante
es que ya nada se interponga en el camino de la razén; independizarse
y ser libres es la principal ocupacién del hombre para poder obtener un
verdadero progreso en el pensamiento: “es la idea de progreso lineal la
que permite articular la tesis de la universalidad del sujeto con la cons-
tatacién de las variaciones culturales e histéricas [...] El progreso es,
por supuesto, un progreso de la razon y de la libertad” (bid.: 19). Las
facultades sensitivas, lo relativo a las sensaciones, son tomadas como
inferiores porque merman la capacidad volitiva del hombre, en cambio,
las facultades intelectuales son tomadas como superiores ya que permi-
ten al hombre ser responsable y absoluto amo de sus pensamientos y de
sus acciones; se puede entender al individuo como Narciso en su méaxi-
mo esplendor porque ve su belleza reflejada en este mundo tangible,
todo lo que necesita para ser feliz lo tiene enfrente suyo, no quiere ser
feliz en el mds all4, es el aqui y ahora, para qué perder el tiempo con
cuestiones metafisicas; €l mismo se cuestiona si hay un mas all4.
Pero no todos los hombres modernos piensan de la misma mane-
ra, no todos ven en el progreso de la razén sobre lo sensitivo una
forma de llegar a la felicidad; hay algunos que consideran que Dios si
es una parte fundamental para lograr la prosperidad y que sin él la
vida no tiene ningin sentido, ese es el caso de Wittgenstein.
wittgenstein dista mucho de estar de acuerdo con el discurso mo-
derno, para €l la felicidad no se encuentra en este mundo, sino més
bien en el mds all4, ésta es trascendente, no es fisica, por lo que no se
le puede ver o tocar, no se puede representar y, por lo tanto, la ciencia
no tiene acceso a ella: “sélo lo fisico y mundano puede describirse, la
felicidad, al no depender de los «hechos del mundon [...] es indescrip-
tible, pertenece al 4mbito de lo que estd «mdas alld» [...] se destaca
nuestra incapacidad para juzgar qué vida en concreto es la feliz y cusl
la desdichada [...Juego entonces) «lo misterioso» de la felicidad [ros da
como resultado...)* el fracaso de toda ciencia o teoria ética que quiera

3 Las cursivas son mias.
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describir objetivamente en qué
consiste vivir feliz” (Bonete Pera-
les, 1990: 41). Para Wittgenstein
el verdadero sentido de la vida
se encuentra en la posibilidad de
creer en Dios, partiendo de esto
es como se llega a vivir en con-
cordancia con los hechos del mun-
do: “el mundo de los felices es
un mundo con sentido [...] y el
mundo de los infelices es un mun-
do absurdo (porque no se «ve»
que la vida tenga un sentido)”.
(bid.: 42).

Lo tinico en lo que Wittgenstein
puede estar de acuerdo con la mo-
dernidad es que el hombre, como
ombligo del mundo, es quien tie-
ne la capacidad de voluntad, y con
ella, de que exista la ética; en él
se encuentra lo bueno y lo malo,
la infelicidad y la felicidad, pero
ésta la puede alcanzar siempre y
cuando tome la decisién de cum-
plir la voluntad de Dios y que su
vida tenga un sentido mediante
la creencia en Dios, se necesita de
una fuerza mayor para poder sos-
tenerse y aceptar lo que pasa en
este mundo. Por lo que se entien-
de que para €l las facultades
intelectivas no tienen ningiin va-
lor importante, porque no reve-
lan nada acerca de la felicidad,
ya que ésta no se encuentra aqui;
la razén nada puede decir sobre
ella. Pero hay que dejar bien en
claro que lo bueno y lo malo no
se encuentran en el mundo sino
en la voluntad del hombre, €1 de-
cide que escoger y si le da o no
sentido a su vida.

Una parte importante dentro
del pensamiento de Wittgenstein
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es el suicidio, y es interesante
porque Narciso se suicidd; para
el autor tomar la determinacion
de quitarse la vida es un sinto-
ma de tener una

voluntad débil:
“el suicidio pue-
de considerarse
como la expre-
sién mds drds-
tica de una vo-
luntad impotente
para ser feliz y en-
contrar sentido a su
mundo; el hecho del
suicidio se convierte [...]
en el pecado elemental contra

el imperativo wittgenstei-niano
de «iVive feliz!»" (/bid.: 48). LEs
ésto lo que le pasé a Narciso, que
con todo y su belleza no era fe-
liz? éSeria tal vez porque su feli-
cidad dependia de €l mismo y no
de algo externo? Wittgenstein
menciona que el suicidio no es
algo que provenga de la volun-
tad, sino que, mds bien, es por
la falta de sentido en su vida al
dejar de ser un portador de la
ética, entendiendo que para
Wittgenstein la ética “«la inves-
tigacion de lo que es valioso o
de lo que es realmente importan-
te»[...] es «la investigacion del
sentido de la vida o de lo que hace
la vida digna de ser vivida, o del
modo correcto de vivirla»".
(Wittgenstein, 1965: 5)

Pero, écdmo entender la ética
de Wittgenstein cuando el senti-
do de la vida en la actualidad se
basa en el consumo, la compe-
tencia y la comparacién? La Bi-
blia en una de sus partes nos in-

Acuijon

la tierra donde el hollin
que es mejor atesorar
ladrén nada nos
cual surge la si-
icémo pretender
jor en otra vida
vemos en el hom-
la busqueda de
su existencia aqui
tierra a través de
la ciencia médica
o simplemente
con un narcisis-
mo descomunal
como lo es el culto
al cuerpo? Pero al fi-
nal, el hombre moderno ter-
minard por darse cuenta que
al ocupar el lugar de Dios estd
acabando con él mismo, toman-
do la misma direccion de Narciso
hacia el suicidio? Esta pregunta ha sido

la méas recurrida por muchos pensadores
durante mucho tiempo, pero la realidad es
que al hombre moderno realmente no le im-
porta si Dios a muerto, al contrario, baila so-
bre su tumba y se regodea con la “victoria” que
ha logrado obtener sobre €l gracias a la ciencia.
Entonces, ¢{para qué demonios sirve lo mis-

a tico, lo divino? Para Wittgenstein servird, él
puede encontrar el sentido de la vida en lo etéreo,

en lo metafisico; puede esperar la felicidad en el mas

alla; pero la realidad tangible me dice que los placeres y las sensa-
ciones que se obtienen a través de la razén y del pensamiento son
mas satisfactorias; el poder de crear, de descubrir, de interpretar el
mundo en el que me veo, de llegar a donde quiera. Se vive una sola
vez y por qué he de desperdiciarla esperando algo que tal vez no
exista, es mejor disfrutar de este mundo lleno de imégenes, y por
qué no, hasta ficticio; pero eso que importa, voy a disfrutar de lo
que se ha denominado “progreso”. {Por qué escuchar a Dios?, faca-
so tiene voz? No se puede comprobar, lo cierto es que tampoco se
puede negar y como dice Wittgenstein: “de lo que no se puede ha-
blar, mejor es callarse”, habra que hacerle caso; y si Dios es lo que
se conoce como conciencia, no tiene sentido porque el hombre mo-

vita a no atesorar cosas aqui en

y la polilla lo corrompe todo,

en el cielo por que ahi el

puede quitar; por lo

guiente pregunta

esperar a vivir me-

cuando lo que

bre actual es

alargar

la
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derno, el hombre narcisista, ha logrado poseer una moral sin con-
secuencias ni remordimientos.

Al perder la religién, influencia sobre el hombre, éste cambié su
relacién respecto a Dios, el hombre moderno se ha resistido a estar
sujeto a la moral religiosa, con lo que todo es legitimo, todo es accesi-
ble. wittgenstein dice que si el suicidio estd permitido, entonces todo
estd permitido. éSerd entonces que el individuo moderno ya se suici-
dé7? Al parecer asi es, porque ya no obedece a la voluntad de su Crea-
dor, ya no cree en él, por lo tanto no tiene un sentido verdadero de la
vida y de la felicidad, en el que tanto hace hincapié el pensamiento de
Wittgenstein. Por tanto se tiene una nueva ética: “establecer una ética
laica fundadora del orden social, ajena a cualquier religién revelada,
de hecho ha llevado nuevamente a la dimensién sagrada de ésta: al
deber inmemorial de la religién ha sucedido la religién moderna,
hiperbdlica, del «ti debes».” (Lipovetsky, 1994: 24-25). Como resulta-
do de lo anterior se llega a un deber sin religién, este deber se encuen-
tra en el sujeto y ya no necesita de ayuda ni rienda divina, toda la
responsabilidad la lleva a cuestas. Por lo tanto, y con mayor razén,
cambié también la relacién que tenia para con sus préjimos.

En un primer momento los hombres se unieron con la tinica finali-
dad de salir de la ignorancia, en un acto totalmente retador con todo lo
relacionado a lo metafisico, por medio del progreso; Kant fue uno de
lo que ayudé en dicha tarea al pedir pruebas palpables a la metafisica;
pero al verse libre de toda atadura moral, el hombre se fue encontran-
do a si mismo como un fin y a sus compaieros como medios para
lograr su felicidad terrenal: “nuestras sociedades han liguidado todos
los valores sacrificiales, sean éstos ordenados por la otra vida o por
finalidades profanas, la cultura cotidiana ya no estd irrigada por los
imperativos hiperbélicos del deber sino por el bienestar y la dindmica
de los derechos subjetivos; hemos dejado de reconocer la obligacién de
unirnos a algo que no seamos nosotros mismos” (/bid.: 12). Por lo que
tenemos individuos con nuevos valores heroicos; ya no es el servicio
ni el sacrificio para los demds, la tinica preocupacién ahora es el de
cuidar bien de si mismos, el deber ser ya no es con los demds, el deber
es ahora con uno mismo, en esto consiste el nuevo reto.

Tomando al narcisismo desde un punto de vista psicolégico, hay
dos tipos de narcisismo: el dptimo, el cual ayuda a la supervivencia, al
cuidado de los individuos, ya que el hombre al no tener instintos bien
desarrollados, ni artefactos naturales, como en el caso de los anima-
les salvajes, para su proteccién, este narcisismo lo ayuda a subsistir:
“hablando teleolégicamente, podemos decir que la naturaleza doté al
hombre de una gran cantidad de narcisismo a fin de permitirle hacer
lo que es necesario para sobrevivir [...] En el hombre el aparato ins-
tintivo ha perdido la mayor parte de su eficacia y en consecuencia el
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narcisismo asume una funcién
biolégica muy necesaria”
(Fromm, 1966: 81). Este tipo de
narcisismo es bueno en la medi-
da que sirve para la cooperacién
grupal. En segundo lugar, tene-
mos el narcisismo individual, en
el cual, como su nombre lo indi-
ca, el sujeto obtiene una impor-
tancia por sobre todo lo demds,
la atencién y los discursos giran
en torno a él y a lo que le intere-
sa o importa, €l es la Unica ver-
dad, es lo unico valioso:
el juicio de la persona narci-
sista [...] es tendencioso con-
tralo que no es “él" ni es suyo.
El mundo exterior (el “no yo™)
es inferior, peligroso, inmoral.
Ely sus cosas son sobrevalo-
rados. Todo lo exterior es
subvalorado. Es evidente el
dano para la razén y la objeti-
vidad [...] El individuo narci-
sista consigue su sentido de
identidad por la inflacién. El
mundo exterior no es un pro-
blema para él, no lo abruma
con su poder, por que él consi-
guid ser el mundo, sentirse
omnisciente y omnipotente.
(bid.. 83-84)
Por lo que tenemos que el narci-
sismo individual no ayuda en
nada al progreso social ni de
grupo, es un obstaculo para el
desarrollo y el funcionalismo de
las metas a alcanzar. La idea
principal, en este tipo de narci-
sismo, no es la ayuda para el
préjimo, es el ayudarse a él mis-
mo y a lo que le interesa a tra-
vés de una ética de la total indi-
ferencia, una ética del “tii debes™,
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como ya habfamos mencionado;
que los demés hagan lo que les
plazca mientras no se metan con-
migo, que yo también haré lo
mismo, es la consigna que lan-
za el Narciso moderno.

Con todo lo que se ha men-
cionado anteriormente, tal pare-
ce que Narciso es ¢l nuevo héroe
a seguir, la humanidad se estd
dejando llevar por la figura de
éste personaje. Muy poca es la
gente que esté dispuesta a seguir
el camino de los héroes que men-
cionamos al principio del traba-
jo, ya nadie quiere verse invo-
lucrado en cosas que no le incum-
ben, ya no es la idea de sacrifl-
cio hacfa los otros la que mueve
la moral actual; es un “yo” eter-
no el valor més importante. Se
demuestra un poco de misericor-
dia, de ayuda, de altruismo, pero
no es més que con la tnica fina-
lidad de demostrar qué tan cari-
tativos somos: “soy bueno y
quiero que se sepa. Los desdi-
chados ya no buscan una mano
caritativa, sino que es el bene-
factor impaciente quien busca
una victima a la que ayudar, sin
demora” (Bruckner, 1990: 259).
Hasta en eso nos hemos vuelto
narcisistas, en la “ayuda” que
damos, el motivo que nos mue-
ve a hacer algo por los demas,
es el de que todos vean qué tan
piadosos somos. A la gente, en
la actualidad, la une més la emo-
cién que un sentimiento profun-
do de amor incondicional, con lo
cual tratamos de reconstruir una
comunidad aparente de interés en
el préjimo, no hay una verdade-
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ra compenetracion con los otros, ya no hay un dialogo intersubjetivo,
més bien un mondlogo, ése es el finico discurso que manejamos: “la
accién voluntaria no se basa ya en un imperativo universalista rigo-
rista, es terapéutica e identificadora; el nuevo individualismo no erradica
la compasién y el deseo de ayudar a los semejantes, los asocia a la
blisqueda de uno mismo" (Lipovetsky, 1994: 145). LSer4 tal vez por
esto que Narciso ya se cansé de contemplar su imagen y quiere saber
quién es en realidad y por eso busca en los otros lo que a €l le falta, el
conocerse a sf mismo? Y su ayuda Lrealmente serd desinteresada o lo
hace por obtener algo a cambio?

Lo cierto es que Narciso se encuentra entre nosotros, cada individuo
lleva su propio Narciso dentro. Como ya se habia mencionado la com-
paracién, la competencia, etcétera, hacen que las relaciones entre suje-
tos no sean de lo mejor; el narcisismo que desarrollamos es un sintoma
de degradacién y decadencla. Una vez mé4s, Narciso es el nuevo héroe,
es el icono que la gente quiere seguir, no podemos evitarlo, 1a moral en
este sentido ha cambiado, pero los resultados se ven en el tipo de perso-
nas en las que nos hemos convertido, sin un sentido de ayuda mutua,
siempre pisoteando lo que no nos interesa, en una palabra indivi-
dualistas, ya sea en nuestra relacién con lo metafisico como lo material.

La nueva era individualista ha logrado I hazaiia de atrofiar en las proplas

conciencias la autoridad del ideal altruista, ha desculpabilizado el egocen-

trismo y ha legitimizado el derecho a vivir para uno mismo [...] El espfritu

de sacrificio, el ideal de preeminencia del préjimo, ha perdido credibilidad:

més derechos para nosotros, ninguna obligacién de dedicarse a los demis,

tal es en términos, la f6rmula del individualismo cabal. (id.: 131-132)

Por lo que termino diciendo: si hemos de terminar suiciddndonos para
encontrar un verdadero sentido a nuestras vidas, bienvenido seas...
Narciso. LC
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