e Remedios Alvarez Santos

IETZSCHE:

STADO VERSUS CULTURA

[...] los espiritus libres tienen una funcién que cumplir, la de
derribar todas las barreras que se opongan a una “fusién de los
hombres™: religiones, estados, instintos mondrquicos, “ilusiones
sobre la riqueza y la pobreza”, prejuicios de raza, [...].
Frieorich NIETZSCHE, ESCrifos postumos.

as de un siglo nos separa de la presencia fisica de Friedrich

Nietzsche, sin duda, uno de los mas brillantes pensadores, y tal

arece que entre mas nos separa de €l, el tiempo convencional,

otro tiempo, el de conciencia, como diria Bergson, nos acerca a su imponen-

te figura. Nietzsche, que con mirada aguda critica todo lo que estd a su

paso, es uno de los mas leidos, pero también uno de los que mds han sido

interpretados arbitrariamente, al grado de que se haya querido vincular su

pensamiento con el nacionalsocialismo; y de manera concomitante, se ha

llegado a afirmar que en el nicleo de su pensamiento existe un marcado

nacionalismo y un exacerbado antisemitismo. Por tal motivo, he considera-

do importante responder a esas tergiversaciones del pensamiento de este
gran critico de la cultura.

Buscaré mostrar que el nacionalismo que surgié en Alemania a finales
del siglo XIX y se sostuvo hasta la primera mitad del XX no estuvo vincula-
do con el pensamiento de Nietzsche, pues si bien es cierto que las obras de
éste, y en particular Asi hablo Zaratustra, fueron usadas como estandartes
por los Nazis, también lo es el hecho de que dichas obras fueron sometidas
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a alteraciones,' que han propiciado que atin en nues-
tros dias se contintie vinculando el pensamiento de
Nietzsche a sucesos aberrantes que distan mucho
del mundo que €l visualizaba y del que da cuenta
en sus textos: un mundo depurado de las verdades
absolutas que lejos de liberar a la humanidad la
aprisionan hasta reprimir su espiritu libre y crea-
dor. Es por ello importante sefalar, en primer lu-
gar, con el objetivo de disipar esta visién equivo-
cada y carente de fundamento que la postura del
filésofo alemdn era antinacionalista y antipolitica.
Para Nietzsche, tanto el Estado como la
institucionalizacion de la religién y de la educa-
cién coartan en los individuos la posibilidad de
autocreacion.

Cabe mencionar que si bien en sus afos de ju-
ventud, en su “periodo roméntico”, Nietzsche se
inclind hacia algunos aspectos de la politica, tam-
bién lo es el hecho de que pronto desistié de tales
cuestiones por considerar que la politica era un
asunto para seres gregarios. Este periodo coincide
precisamente con su distanciamiento de Wagner.
Pero, ia qué se debid esta ruptura? Sencillamente
a que Wagner representaba todo lo que Nietzsche
repelfa. Durante anos, Wagner tuvo una enorme
influencia en Nietzsche, al grado de que su prime-
ra gran obra, £/ nacimiento de la tragedia, fue ins-
pirada y motivada por el genio del musico. En esta
obra, Nietzsche considera que a través del espiritu
de la musica la cultura griega podrd renacer, y que
la creacion musical que emana del hasta entonces
considerado por Nietzsche “genio alemdn” serd el
puente que sirva para retornar al mundo perdido
de la tragedia dtica. En el coro es justamente don-
de esta el esplendor de lo dionisiaco. Sin embargo,
como habia de esperarse en un ser que vive en
constante tension entre opuestos, como lo es
Nietzsche, para quien la contradiccién representa
una especie de resorte que da origen a la vida mis-
ma, la figura del genio wagneriano serd demolida
cuando perciba en Wagner todos los sintomas de
la decadencia: un hombre mundano, fiel al Estado,
arraigado en la concepcion cristiana, francofdbico v,
por lo tanto, bélico; en resumen, un ser decadente.
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Considerando esta severa critica a Wagner, se
puede vislumbrar claramente hacia dénde se diri-
ge el pensamiento del filésofo alemén. La cultura
es entendida por €l como critica mas que como cons-
truccion articulada de un ideal alternativo de
Zivilisation (Vattimo, 1996: 41), que es precisamente
su punto de partida para, hacer la critica de todo lo
establecido y de lo que durante siglos ha sido con-
siderado como intrinsecamente bueno; por ejem-
plo, el cristianismo, la educacién masiva como
medio de adoctrinamiento, la interpretacién racio-
nal de la realidad (socratismo-hegelianismo), la
idea de Estado-nacion y los métodos utilizados para
llegar a su conformacién. Sin embargo, se debe
aclarar que si bien Nietzsche se propone hacer cri-
tica y dudar de casi todo, no lo hace a la manera
cartesiana, pues precisamente la tradicion racio-
nalista occidental es una de las que con mayor
agudeza criticard. Mientras para Descartes la te-
sis maxima consiste en tener la certeza del pen-
sar (Cogito ergo sum), para Nietzsche serd la cer-
teza intuitiva del vivir, en que la razén forma parte
del cuerpo y no al contrario, como lo habia consi-
derado la tradicion racionalista. Es por esto que
la filosofia de Nietzsche se nutre de esa visién
vitalista.

Ahora bien, para Nietzsche el principal enemi-
go de la cultura es el Estado, al que considera como
“el nombre que se le da al mas frio de todos los
monstruos frios. El Estado miente con toda frial-
dad, y en su boca se agita esta mentira 'Yo, el Esta-
do, soy el pueblo' [...] Donde todavia hay pueblo
no se comprende el Estado, y se le odia como a un
mal de ojo y un crimen contra las costumbres y el
derecho™ (Nietzsche, 1961: 266)

De acuerdo con lo anteriormente senalado, se
podria entender que para Nietzsche el Estado y la

1 Me refiero a aquellas alteraciones cuyo objetivo fue servir
al interés de unos cuantos, y que tuvieron su origen en
Elisabeth, hermana del filésofo, la que nunca oculté su
nacionalismo ni su antisemitismo. Aun en vida del filéso-
fo. ella provocd la tergiversacién de la obra de éste, la
que después fue presentada al Fithrer como una especie
de biblia nacionalista (/7. Kofman, 2003; 11-13 v ¢fr.
Montinari, 2003).
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nacién son sdlo artificios creados con la tnica in-
tencién de enajenar y someter al individuo y a las
masas: “No hay més remedio que aguantarse cuan-
do un pueblo que sufre y ‘quiere’ sufrir de la fiebre
nacional y de las ambiciones politicas ve pasar por
su espiritu nubes y perturbaciones diversas, en una
palabra, excesos de embrutecimiento, por ejemplo,
entre los alemanes de hoy, unas veces la bestia
antifrancesa, otras la bestia antijudia o antipolaca.”
(Nietzsche, 1961: 560).

De igual manera, en Como se filosofa a
martillazos, Nietzsche asegura que el poder se paga
caro, y que entontece; asi, la politica mata todo
interés serio por las verdaderas cosas del espiritu,
y esto es un sintoma de mediocridad. Nietzsche ve
con enorme pesadumbre que la cultura alemana
esta sumergida en un proceso de decadencia y vul-
garizacion. La raiz de ese mal la buscé en la ab-
surda pretension de construir un “Estado cultural”,
ya que Cultura y Estado son antagénicos. Muestra
de ello son las grandes culturas del pasado, como
por ejemplo, la dtica, donde el sentido de cultura
estuvo lejos de la politiqueria que pudiera
degenerarla. Tomando en cuenta esta situacion, es
del todo comprensible que “si el Estado gasta todo
en el poder, la gran politica, la economia, el trafico
mundial, el parlamentarismo y los intereses mili-
tares; si se gasta en esta partida la cantidad de
razon, seriedad, voluntad y dominio de si mismo
que existe necesariamente habrd un déficit en la
contrapartida.” (Nietzsche, 1985: 160-161).

Sin embargo, es necesario senalar que esta pos-
tura en torno al Estado no es radical en Nietzsche,
quien es consciente de que no se puede vivir en un
mundo donde el hombre sea un lobo para el hombre,
segun la afirmacion de Hobbes. De suerte que en
un mundo donde impera la guerra es necesaria la
intervencién de Apolo quien provee orden, mesura
y paz. Sin la intervencién de esta fuerza arménica
la humanidad llegaria a su fin después del caos
absoluto. De todo ello se sigue que el Estado se
conforma gracias a la fuerza apolinea y que la gue-
rra surge a raiz de la fuerza dionisiaca (Cfr.
Nietzsche, 1999; 27-44). Pero Nietzsche considera
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que la tensién entre ambas es del todo necesaria,
pues un mundo en perpetua paz solo genera un
optimismo simplén y una falsa felicidad, por lo
cual es indispensable que cada cierto periodo la
fuerza destructiva de Dioniso impulse al genio mi-
litar mediante la guerra, debido a que la vida es la
conjuncioén de dolor y felicidad, de belleza y feal-
dad. Asi pues, segiin Nietzsche la decadencia es
necesaria para gestar la vida.

Pero en paralelo, tampoco se podria vivir en la
pura experiencia dionisiaca, pues hay que recordar
que para Nietzsche la vida es una manifestacion
del eterno juego entre los dos principios origina-
rios: lo dionisiaco y lo apolineo. Ambos se necesi-
tan debido a que son las fuerzas dadoras de vida.
Mientras Dioniso destruye, Apolo va construyendo.
Ciertamente, en E/ nacimiento de la tragedia
Nietzsche llega a afirmar que Dioniso vence a
Apolo, pero también podemos ver en su escrito
péstumo La voluntad de poder que estas dos fuer-
zas volveran a aparecer en escena cuando el fild-
sofo relaciona a Dioniso con el eterno retorno y a
Apolo con la voluntad de poder.

En lo que respecta a la educacién alemana,
Nietzsche se muestra totalmente en oposicién a la
pretension de educar a las masas con el propésito
de adiestrar brutalmente para formar, en un tiem-
po corto, a numerosos jovenes aprovechables y
exportables para la administracion publica, ya que,
en principio, "Educacion superior” y “multitud” son
términos inconciliables (Nietzsche, 1985: 162). Asi
es como se entiende el hecho de que el Estado cuen-
te con profesores que ensenien sélo aquello que no
lo perturbe y que forme tinicamente a seres servi-
les y sometidos, incapaces de ejercer la menor cri-
tica hacia lo existente. En este momento es impor-
tante senalar las semejanzas que Nietzsche ve en-
tre Estado y cristianismo, en cuanto que uno y otro
tienden a aniquilar el espiritu v la vida misma.
Sobre este particular. la historia se ha encargado
de mostrar la relacion simbidtica que ha existido
entre ambos poderes a través de largos siglos.

Ahora bien, para concretar esta argumentacion
dirigida a exponer las tesis que aportan las bases
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suficientes para demostrar la postura totalmente
antinacionalista de Nietzsche, sélo faltaria abor-
dar su oposicion a la teoria darwinista y su pos-
tura a favor de la valorizacion del pueblo judio.
Para el filésofo alemadn, la famosa “lucha por la
existencia” es un acontecimiento que se da sélo
por excepcidn, y su desenlace es justamente el con-
trario al senalado por la escuela darwinista; es
decir, resulta desfavorable a los fuertes y los pri-
vilegiados, pues repetidamente se puede obser-
var que las especies no progresan en el sentido
del perfeccionamiento, ya que los débiles, por ser
la mayorfa y por ser los mds inteligentes dan cuenta
de los fuertes (Nietzsche, 1985: 175). Asi pues, el
darwinismo social imperante en el romanticismo,
como uno de los pilares en los que se apoyaba
precisamente el nacionalismo, no posee ningin
valor cientifico en el pensamiento de Nietzsche,
que lo considera una teoria “mds sostenida que
demostrada”.

Nietzsche pone mucho rigor critico contra la
cultura alemana, a la que ve como un signo de
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decadencia debido al nacionalismo que envolvia
la atmosfera de su tiempo, y provocaba con ello
un estado de embrutecimiento y alienacion en los
alemanes: “iTienen sobre su conciencia todos los
grandes crimenes contra la cultura que se han co-
metido en estos cuatro tltimos siglos! [...] Tienen
sobre la conciencia esta enfermedad, esta sinra-
zon, la mds contraria a la cultura que ha existi-
do, ‘el nacionalismo’, esa neurosis nacional que
padece Europa, esa multiplicacién hasta el infi-
nito de los pequenos Estados de Europa, de la
pequena politica de Europa” (Nietzsche, 1959:
316-317).

El corto periodo en el que Nietzsche vio como
positivo al nacionalismo, en tanto que contribui-
ria al florecimiento de la cultura alemana, con-
cluyé cuando percibié que era sélo un reflejo “de
la codicia mercantil de la época actual”, por lo
que lejos de buscar el florecimiento del espiritu
propiciaba su aniquilacién. De esta manera se
puede ver como el fildsofo aleman no dejé de sos-
pechar, criticar y desmitificar lo que durante si-
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glos se ha considerado inexpugnable, y por lo
que anteponiéndose al antisemitismo aleman,
exalté lo que es digno de ser imitado en ese pue-
blo, que se ha fortalecido por las vejaciones que
ha padecido.

El antisemitismo alemén provoca en Nietzsche,
a su vez, una profunda aversién y una enorme
preocupacién. Afirma que entre lo que habria que
imitar de los judios es su fortaleza espiritual “los
judios son, incontestablemente, la raza mds enér-
gica, la mds tenaz y la mds pura que hay en la
Europa actual; saben sacar partido de las peores
condiciones [...] y lo deben, sobre todo, a una fe
robusta, que no tiene necesidad de ruborizarse ante
las *ideas modernas’[...]" (Nietzsche, 1961: 560).
En la critica que Nietzsche hace de la cultura ale-
mana y en la deconstruccién que propone, esta-
blece que seria un buen principio “suprimir las
querellas antisemitas”. Lo que Nietzsche admira
de los judios es su libertad de espiritu, tan lejana
del alemdn. Y aqui habria que relacionar a estas
dos culturas con base en las nociones de ligereza
y pesadez propuestas por Nietzsche, para quien
la fortaleza de espiritu de los judios los hace ele-
varse cual si fueran plumas, mientras que los ale-
manes ni siquiera son capaces de bailar de tan
pesados que son.?

Finalmente, considero que las consecuencias
de amalgamar teorias distintas y de los
sincretismos no siempre resultan favorables a la
vida y al desarrollo del ser humano. Mas atin cuan-
do se carece de los fundamentos minimos para

2 Nietzsche critica el espiritu de la pesadez, que es el que no
puede elevarse debido a que la tierra y la vida le parecen
pesadas. Por el contrario, el espiritu ligero es aguel que
ama la vida en tanto que se ama a si mismo. El primero
es un negador y envenenador de la vida; mientras que el
segundo es un amante de la misma, pues sin importar
cudnto dolor tenga que soportar, siempre exclamara un
Si. (¢fr: Nietzsche, 1961: 352-354).
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hacer exitoso tal intento. Es un hecho innegable
que en repetidas ocasiones tendemos a emitir jui-
cios que carecen de bases sdlidas, ejemplo de los
cuales es asegurar que el pensamiento de Nietzsche
influyé para que despertara el vehemente espiritu
nacionalista en Alemania. Exhibir el error de esa
opinién ha sido el objetivo de este escrito; si me
he acercado a ello no lo sé, pero al menos espero
haber abierto el camino para que sea reconsiderado
el hecho de que existe una enorme distancia entre
los principios que guiaron al nacionalismo ale-
man y la filosofia de Nietzsche, pues si bien es
cierto que el filésofo clamaba por el surgimiento
del “superhombre”, éste no tenia que correspon-
der con una raza especifica, sino simplemente se-
ria un espiritu libre, capaz de autocrearse a tra-
vés de una voluntad de poder y de una
trasmutacion de valores. LC
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